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Introduction

Elena Karachontziti, Catholic University of Paris,
Georgios Stamelos, University of Patras

he publication of this issue “On Schools and Gods” was occasioned by the public dialogue

on the changes that have been made to the Religious Education lesson in Greece in recent
years. While at the level of application in the school classroom, Religious Education does not
enjoy an especially high status, and is, rather, one of the marginal lessons, as much at the
level of educational policy as on a symbolic level, it is not simply just another lesson on the
school timetable. Its organization and content are a result of the State’s political and historical
course. More specifically, the kind of religious education that an educational system chooses to
apply is no more than the outcome of the relationship between the state and the church, the
secularization of society, the content of the civil identity that the school is called on to promote
and the demographic features of the country.

In other words, two major stakes are highlighted, which have to do with deciding on
priorities. Firstly, what is the relationship between science and faith and which of the two
takes precedence? Secondly, what is the relationship between the state and the church? More
precisely, which wields the utmost power in the organization and administration of society? Who
determines and diffuses principles, rules and values and who determines as much the formation
of the state as the content of what it is to be a citizen, and consequently the formation of the
individual? In any case, this implies the importance of the individual/citizen's moral education
and behind it lies competition amongst various institutions for its definition. Handled wrongly,
the negotiation of these stakes is often stormy and confrontational and at other times it is
consensual and coordinated, as the specialized literature reveals (see the text by Paivandi).

However, the discussion on the place of religion in the educational system and how it is to
be taught, is not only a greek phenomenon. Quite the opposite. Similar scientific interest has
revived in recent decades on an international level. After a long period when researchers’ interest
focused on the secularization of societies and the gradual distancing of “God"” from public
schools, a new alternative seems to be gaining ground slowly but surely. The educational systems
are either reconsidering the pre-existing mechanism for religious education or are bringing it
back. This shift is due, on the one hand, to the need for a new model of citizenship that takes into
consideration the all-round identity of the individual, including the religious dimension. On the
other hand, the spread of scientific discourse, which clashes with religious discourse, contributes
at times too to particular social environments, to the radicalization of identities and creates
an urgent need for conflict management, an area which gives prominence to what religious
education with its revised content has to offer. Work on this issue began a year ago, with a call
for an expression of interest to various European universities. Interest was intense as we received
15 proposals in a very short space of time. The evaluated proposals dealt with various national
cases (France, Switzerland, Greece, Iran, Italy, Norway, Senegal). However, interest in the Greek
and French educational system was multifaceted, bringing to light the role of religion at the level
of local citizenship (the case of the region of Alsace Moselle in France).
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Then, following a strict selection process, and respecting certain time limits, this issue,
whose starting point is Greece, takes us to France, Iran and Senegal. The aim is, through a
comparative consideration of the matter, to highlight the stake of the religious phenomenon in
the education of the citizen and to understand how the various education systems around the
world handle it at the level of school programme. The research presented is in Greek and French
and touches on issues of planning and application of educational policy. There will then be a brief
presentation of papers.

Three researchers, then, study the Greek case. The common point they share concerns the
developments in the Religious Education lesson. Each examines the introduction of new school
programmes for religious education and the relationship between religion and school, from
different perspectives. In this way, the various aspects for study that this particular area offers
are highlighted, as well as the conflicting views that prevail in Greek society and the scientific
community. If one wanted to isolate a key concept for further research, it would most likely be
that of religiosity, which is inherent in the three texts though from a different point of view,
signification and use (or non use).

Evi Zambeta, Department of Early Childhood Education at the University of Athens, examines
religious education in relation to respect for Human Rights and religious tolerance. She examines
the changes to the lesson of religious education from the perspective of the ever increasing
multiculturality of Greek society. She focuses on the political battle between State and Church
that has broken out in recent years regarding the obligatory nature and content of the lesson and
discovers that the new curricula continue not to favour the integration of religious diversity in
the school classroom and as a result, in Greek society.

Ioanna Komninou, University of Thessaloniki, examines the change in the Religious
Education lesson from a different viewpoint. Placing emphasis on the contribution of education
to the shaping of the desired model of citizenship, she refers to the adoption of models for
religious education from the anglo-saxon world, which teaches religion in a fragmented way, and
do not correspond to the reality of life in Greece. Attempting a critical analysis of the discourse of
the public positions of the Ministries that worked on the new curricula and the relevant articles
in the press until 2011, she claims that the changes were promoted as political necessity and not
as a demand emanating from Greek society

Polykarpos Karamouzis, Department of Primary Education at the University of the Aegean,
tries to mediate the conflicts that the previous researchers present. He presents a study related to
the students’ views on the features of the field of religion, as these have been shaped in Greek
society, with Religious Education at the centre. The aim of his research is to examine whether the
religious features of those questioned are related to the views they have formed on the Religious
Education lesson and the recommended changes in its content. Research interest turns mainly
on the future teachers of this lesson, in other words students in the Theological schools and
Departments of Education, with the aim of examining how positive they are to the developments
in the content of the lesson of religious education.

The articles in French communicate a different reality and bring to light various factors for
the investigation of the application of religious education in the education system. Acquire wide
knowledge of the cultural heritage of the country, change of political regime, increase in the
attendance rate at public schools. The first two articles refer to the significance assigned by each
educational system to school textbooks as a means for the formation of social representations
and civil identity. The last one focuses on the actors involved in the planning and application of
educational policy.
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Beatrice Mabillon Bonfils, University of Cergy Pontoise, focuses on the French non-religious
public school. This school hasn't offered religious education since 1905, however, over the last
decade it has been making an attempt at interdisciplinary teaching of the religious phenomenon.
Her contribution examines the formation and Representations of the Other and more specifically
Islam through the content analysis of the History textbooks for the pupil and the teacher for
the final two years of senior high school, which were taught in the school year 2015-2016. This
particular year is an important one in modern French history as the country has been rocked
by terrorist attacks carried out in the name of the Islamic religion and which contribute to the
construction of the “Muslim problem”, whereby the “bad” is identified with Islam, and the
demand for respect for French history as well as French values and traditions finds legitimacy as
it resurfaces in current affairs.

Saeed Paivandi, University of Lorraine, refers to the relationship between school and religion
in Iran, undertaking a historical review from the founding of the educational system to its gradual
secularization by the Pahlavi Dynasty after 1906, arriving at the counter-reformation that was
implemented by the Islamic Democracy of Iran following the revolution in 1979. Indeed, the last
revolution, whose aim was to wipe out traces of western influence, attempts the islamization or
desecularization of the school. He is watching over the creation of the “muslim revolution”. He
studies, then, contemporary school textbooks as a means of political power for the application of
the new Islamic educational policy. School discourse is examined from the point of view of the
twin axes of knowledge/faith and the contradictions that are caused.

The contribution of Albert Kony Dione, University of Rouen, refers to the reform that
took place from the first decade of 2000 in Senegal, a multi-racial and polytheistic country
where Islam is the most prevalent religion by population. The provision of religious education
traditionally takes place either in private schools or in the “daara (Islamic schools), and as a
result a significant portion of the population doesn’t attend the French speaking public school
at all. One of the aims of this reform is the instrumentalization of religious education aimed at
combating illiteracy, the generalization of primary education as well as the subordination of the
“daara” to the network of the national educational system and consequently their subordination
to state control. Through research of official documents and field research Dione presents the
problems that the implementation of the reform runs into.

These then are some of the aspects of scientific interest in the area of “school and religion”.
For many, a conservative and outdated issue, for others a fertile ground for investigation,
the question of religious education doesn’t appear to be a random one. The radicalization of
religious identities that is due in part to the conflict of religious and scientific discourse, the rise
of religious fanaticism, the increased movement of populations across the globe, the rise of local
and supranational models of citizenship, the instrumentalization of religious integration as an
expression of social intolerance and frustration, reveal that it is a burning issue that will continue
to occupy the research community in the coming decades.

Finally, we would like to thank Jean Houssaye (Emeritus Professor University of Rouen),
Marie-Francoise Fave-Bonnet (Emeritus Professor University of Nanterre-Paris X), Augustin
Mutuale (Professor Catholic University of Paris), Nicole Blondeau (Assistant Professor University
Paris VIII — Saint Denis), Ferroudja Allouache (Assistant Professor University Paris — VIII - Saint
Denis), Emilie Dubois (Assistant Professor University of Rouen), and Brigitte Beauzamy (Contracted
Assistant Professor Catholic University of Paris) for their contribution as external evaluators, to
the publication of the current issue.
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Biographical note

Elena Karachontziti is Adjunct Professor in the Department of Education (Catholic University
of Paris). She holds a Phd from the Universities of Patras and Paris 8. Within the context of her
doctoral thesis and publications, she has worked on European citizenship as well as on European
educational policy as far as the integration of religious and cultural otherness is concerned.
(Contact: elkargr@gmail.com).

Georgios Stamelos is a Professor of Educational Policy in the Department of Education
(University of Patras). His fields of research are Higher Educational Policy, European Educational
Policy and Teacher Education. He is a member of the Board of the Hellenic Quality Assurance
and Accreditation Agency (HQA), responsible for the Humanities. He is the coordinator of the
inter-university network Higher Education Policy (HepNet) (http://hepnet.upatras.gr) and director
of the interuniversity Master program “Higher Education Policy: Theory and Praxis”. (Contact:
stamelos@upatras.gr, gstam@otenet.gr).

Présentation
Elena Karachontziti, Institut Catholique de Paris
Yorgos Stamelos, Université de Patras

e débat autour des changements du cours de religion en Greéce ces derniéres années est a

("origine de la publication du présent numéro.Méme s'il ne jouit pas d'une grande reconnais-
sance dans son enseignement en classe — il s'agit plutot d'un cours marginalisé — au niveau tant
de la politique éducative que symbolique, ce n'est pas seulement un cours supplémentaire du
programme scolaire. Son organisation et son contenu renvoient a la construction historique de
I'Etat. Plus précisément, le modele d'éducation religieuse que chaque systéme éducatif applique
est la résultante des relations Etat-Eglise, du niveau de sécularisation de la société, du contenu de
l'identité citoyenne que 'école encourage et des données démographiques du pays.

Deux enjeux majeurs émergent donc, qui renvoient a des choix de hiérarchisés. Premiére-
ment, quel est le rapport entre croire/savoir et lequel est mis en avant? Deuxiemement, quel est
le lien entre Etat et religion? Plus précisément, quel est le pouvoir qui préside a l'organisation et a
l'administration de la société? Qui élabore et diffuse les principes, les normes et les valeurs, et qui
définit la construction citoyenne, par conséquent la construction de l'individu? Dans tous les cas,
est sous-entendue l'importance d'une éducation morale de l'individu/citoyen et est occultée la
concurrence des institutions différentes pour sa définition. D'aprés la bibliographie spécialisée, la
négociation pour ces enjeux est trés souvent houleuse et conflictuelle, d'autres fois consensuelle
et unificatrice (voir 'article de Paivandi).

Cependant, le débat concernant la place de la religion dans le systéme éducatif n’est pas
gu’une spécificité grecque. L'intérét scientifique pour le sujet a été ravivé cette derniére décennie
partout dans le monde. Suite a une longue période ou la curiosité des scientifiques se concen-
trait sur la sécularisation des sociétés et ['éloignement progressif de Dieu de 'école publique,
une nouvelle tendance gagne maintenant du terrain. Soit les systemes éducatifs actuels révisent
leur dispositif correspondant, soit ils le rétablissent. D'un cété, ce déplacement est di a la néces-
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sité de proposer un nouveau modéle de citoyenneté qui prend en compte l'identité globale de
l'individu, la dimension religieuse comprise. De l'autre, la diffusion du discours scientifique, qui
est en conflit avec le religieux, contribue a la fois et dans des milieux sociaux précis, a la radica-
lisation des identités et rend le besoin de gestion du dit conflit impératif. Dans ce cas, le cours
de religion avec son contenu révisé est appelé a y contribuer. L'élaboration du présent numéro
commence il y a plus d'un an, avec 'appel a contribution envoyéa des universités européennes
diverses. L'intérét fut vif carnous avons recu pas moins de15 propositions sur une courtepériode.
Les propositions concernaient des cas nationauxdivers(France, Suisse, Gréce, Iran, Italie, Norvege,
Sénégal). Cependant, l'intérét autour des systemes éducatifs grec et francaisfut remarquable et
multidimensionnel; entre autre le role de la religion dans la formation de la citoyenneté locale se
mit en valeur (cas de la région de 'Alsace Moselle en France).

Les propositions ont été expertisées pour arriver a la sélection finale qui compose ce présent
numéro,qui a la Gréce pour point de départ, quinous emmeéneensuiteen France, en Iran et au
Sénégal.Ce numéro, qui a la Grece pour point de départ, nous emmenera en France, en Iran et
au Sénégal. L'objectif est, a travers une vision comparatiste, de mettre en évidence l'enjeu du fait
religieux dans 'éducation citoyenne et de comprendre comment les divers systemes éducatifs le
traitent dans le programme scolaire. Les recherches présentées dans ce numéro sont en grec et
en francais, et traitent des questions d'élaboration et d'application des politiques éducatives.
Ensuite, une courte présentation des travaux est proposée. Afin de faciliter la lecture des non
grécophones, le compte rendu des travaux grecs sera plus long.

Trois chercheurs étudient le cas de la Gréce. Ce pays est intéressant parce que |'Etat n’est
pas séparé de |'Eglise. Ainsi, des contradictions sont présentes. D'une part, il s'agit d’un pays
religieusement homogéne ou la religion chrétienne orthodoxe joue un réle significatif dans la
construction de l'identité. D'autre part, les Grecs ne semblent pas respecter les doctrines de leur
religion. Globalement, on pourrait parler d'une «belonging without beleiving» (appartenance sans
croyance) contrairement a la sécularisation de certaines sociétés du continent européen. Dans ce
contexte, actuellement, la Grece, avec U'Italie (autre pays ou la religion est fortement présente),
sont en premiére ligne, car elles se trouvent aux frontieres de |'Europe et que des flux migratoires
arrivent des pays du Moyen Orient, majoritairement de confession musulmane. Il s'agit d'une
différence qui alimente le débat politique, parfois populiste, en amalgamant les flux migratoires,
le risque de la perte de l'identité nationale et l'intégrisme religieux. Comme effet secondaire, le
débat, parfois, s'oriente vers le cours de religion dispensé par 'école. Ce dernier a acquis un haut
statut symbolique depuis la création du systéme éducatif en 1834 et, depuis, il a été instrumenta-
lisé par les gouvernements successifs afin de créer une identité nationale homogéne.

Les trois contributions sur la Gréce ont donc en commun les évolutions du cours de religion
depuis les années 2010. Chaque chercheur examine l'introduction des nouveaux programmes
d'éducation religieuse et la relation école-religion sous des angles divers. Elles mettent en évi-
dence tant les volets d'étude multiples qu'offre ce domaine que les opinions contradictoires qui
traversent la société grecque et la communauté scientifique. Si l'on voulait isoler un mot clef,
pour enrichir un débat futur, ce serait celui de «religiosité». Ce terme est présent dans les trois
textes, mais sous un angle, un sens et une utilisation (ou non) différents.

E. Zampeta aborde ['éducation religieuse en lien avec le respect des Droits de 'Homme et la
liberté religieuse. Elle questionne les changements du cours de religion au regard de la multicul-
turalité accrue de la société grecque. Elle se focalise sur le débat politique, entre ['Etat et 'Eglise,
qui est mené ces derniéres années, en mettant en avant la décision récente de l'institution supé-
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rieure de justice qui considére que ces changements sont anticonstitutionnels et portent atteinte
a l'identité grecque. La controverse qui concerne le contenu du cours de religion, et son obliga-
tion d'assiduité, renvoie aux efforts de l'Eglise de maintenir sa place dans les affaires publiques
en mettant l'accent sur son role pour la préservation de 'identité. La chercheuse élabore son ana-
lyse sur la confrontation entre la théorie critique et le communautarisme. Elle pose la question
du droit de l'école a encourager une religion et du modéle d’enseignement religieux qui serait
adéquat dans une société pluraliste et démocratique. Elle interroge le caractére obligatoire de
ce cours et le contenu des programmes scolaires. Selon ses résultats, les nouveaux programmes
continuent a ne pas favoriser la prise en compte de laltérité religieuse dans la classe et, par
conséquent, dans la société grecque. Elle propose que 'école abandonne son symbolisme reli-
gieux afin de respecter les identités multiples qui y sont présentes et pense que le cas grec peut
devenir un tremplin pour un débat sur la place de la religion dans 'école au niveau européen.

I. Komninou étudie la transformation du cours de religion sous un autre angle. Elle se réfere
aux tendances dominantes de la religion du monde anglo-saxon et a la maniére dont celles-ci se
répercutent dans le contenu des nouveaux programmes scolaires d'éducation religieuse. En sou-
lignant la contribution de cette derniere dans la formation du modele citoyen désiré, elle étudie
les programmes scolaires édités depuis 2011. Son objectif est de mettre en lien leur contenu avec
des conceptions et des directives politiques qui visent la formation des identités concernées.
Selon Komninou, une bibliographie importante concernant le contenu de cours de religion a été
établie pendant la derniére décennie. Les deux tendances qui dominent sont la formation des
identités religieuses dont la base est la spiritualité New Age et la religion individuelle, et celle de
la conservation des identités religieuses traditionnelles fagonnées par les doctrines des religions
institutionnalisés. Les résultats de son analyse des programmes montrent que le systeme éducatif
grec adopte des modeles d'éducation religieuse propres au monde anglo-saxon dont l'enseigne-
ment des religions ne correspond pas a la réalité sociétale hellénique. Tentant une analyse cri-
tique du discours des positionnements publics des ministres, qui se sont occupés du changement
et de la rédaction des nouveaux programmes, et les articles relatifs_de la presse depuis 2011, elle
soutient que les changements ont été promus comme une nécessité politique et non comme une
demande de la société grecque. Elle suggere alors que le cours de religion enseigne les religions
en tant que systémes complets et non partiellement afin d'encourager la conscience intercultu-
relle et de promouvoir les valeurs de 'acceptation de l'altérité et la coexistence pacifique.

P. Karamouzis atténue les contradictions évoquées par les chercheuses précédentes. Il ex-
plique que la présence du cours de religion dans le programme scolaire est en lien avec la place
de la religion dans l'espace public et, par conséquent, que ce cours joue un réle important dans
la socialisation politique des jeunes. Cependant, l'hétérogénéité religieuse et le pluralisme des
sociétés européennes semblent transformer ['organisation des dispositifs et le contenu des pro-
grammes correspondants. L'éducation religieuse, méme si elle ne présente pas d'uniformité dans
les pays de 'Union Européenne, est liée aux valeurs démocratiques, au respect des Droits de
'"Homme et a la formation de la citoyenneté participative. Karamouzis s'appuie sur la recherche
REDCo (Religion dans |'Education) qui s'est déroulée entre 2006 et 2009 dans huit pays euro-
péens aupres d'éleves de 14 a 16 ans. Il apparait que les représentations des jeunes a propos de
l'altérité religieuse sont assez modernes et que la majorité pense que 'école a un réle de garant
de la coexistence pacifique. Dans le prolongement de cette recherche, Karamouzis présente une
étude sur les conceptions estudiantines des caractéristiques du champ religieux en se concen-
trant sur la formation religieuse que recgoivent les personnes. Interviennent aussi des facteurs
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supplémentaires comme les perceptions religieuses, la religiosité, l'attitude vis-a-vis de l'Eglise,
l'altérité, le racisme, la xénophobie. L'objectif du chercheur est de comprendre si les caractéris-
tiques religieuses des interviewés sont en rapport avec les conceptions formulées pour le cours de
religion et les changements proposés dans son contenu. L'originalité de sa recherche est qu'elle
vise les futurs enseignants du cours de religion, les étudiants de théologie et ceux des départe-
ments de pédagogie (maitres de 'école primaire, professeurs des écoles). Il s'agissait de vérifier
si les étudiants étaient favorables au changement du cours en question. D'aprés sa conclusion,
l'intérét porté a ce cours par les interviewés dépend de |'existence ou de 'absence d'une forme
de religiosité. Les étudiants qui soutiennent un cours ouvert et non confessionnel sont ceux qui
déclarent peu ou beaucoup de religiosité. Par contre, ceux qui affirment un fort sentiment reli-
gieux, se déclarent favorables a un cours confessionnel.

Les articles francophones mettent en lumiére une autre réalité et éclairent divers facteurs en
faveur de l'introduction de l'éducation religieuse dans les systémes éducatifs a travers le monde.
L'appropriation de ['héritage culturel du pays, le changement de régime politique, l'augmenta-
tion du pourcentage de scolarisation a l'école publique sont parmi eux. Les deux premiers articles
se réferent a 'importance attribuée aux manuels scolaires par les systemes éducatifs, en tant que
moyen de construction des représentations sociales et de l'identité citoyenne. Le dernier se foca-
lise sur les acteurs de |'élaboration et de 'application de la politique éducative.

La réflexion de B. Mabillon Bonfils se centre sur 'école francaise laique. Cette derniére, qui
ne dispensait plus d'éducation religieuse depuis 1905, fait des efforts depuis une décennie pour
un enseignement transdisciplinaire du fait religieux. Sa contribution explore 'élaboration des re-
présentations de ['Autre, plus précisément de l'islam, a travers ['analyse du contenu des manuels
scolaires d'Histoire pour l'éléve et l'enseignant de la 2% et de la terminale, qui ont été utilisés
pendant l'année scolaire 2015-2016. Cette année a profondément marqué la société francaise a
cause des attentats commis au nom d'une certaine conception de l'islam.

S. Paivandi analyse la relation école-religion en Iran, en faisant une rétrospective histo-
rique de l'institutionnalisation du systeme éducatif a sa sécularisation progressive instaurée par la
dynastie Pahlavi en 1906. Il conclut avec la contreréforme, imposée par la République Islamique
d'Iran, suite a la Révolution de 1979. Cette derniére a pour objectif de supprimer les traces de
l'influence occidentale et revendique l'islamisation ou la dé-sécularisation de 'école. Elle vise la
formation du citoyen musulman. Le chercheur étudie alors les manuels scolaires en tant qu'ins-
truments d'imposition de la politique éducative islamique. Le discours scolaire est étudié a tra-
vers le dyptigue croire/savoir.

La contribution de Kony Dione aborde la réforme qui a eu lieu pendant 'année 2000 au
Sénégal, pays multiethnique et multireligieux dont l'islam est la religion majoritaire. La religion
paraft étre facteur important de cohésion sociale pour les populations différentes qui vivent dans
le pays. L'un des objectifs de la nouvelle politique éducative est la lutte contre lillettrisme. Pour
ce faire, des cours de religion sont introduits dans l'école primaire publique afin d'encoura-
ger le maximum d'éleves a poursuivre une scolarité, ce qui ne va pas sans une certaine forme
d'instrumentalisation de la religion. Jusqu’a récemment, 'offre d’éducation religieuse se faisait
traditionnellement soit dans les écoles privées, soit dans les «daara» (écoles coraniques) et, par
conséquent, une grande partie de la population n‘avait pas acces a 'école publique francophone.
A travers 'analyse des documents officiels et une recherche de terrain, Dione présente les pro-
blemes auxquels se heurte la politique éducative au Sénégal.
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Ce sont ainsi quelques exemples des préoccupations de la communauté scientifique autour
du domaine «religion-école». Pour certains chercheurs, il s'agit d'un sujet rétrograde et dépassé.
Pour d'autres, il est fertile dans la perspective des nouvelles recherches. En tous cas, 'éducation
religieuse ne semble pas étre un sujet conjoncturel. La radicalisation des identités religieuses
qui est due partiellement au conflit entre discours scientifique et discours religieux, |'offensive
du fondamentalisme religieux, le déplacement accru des populations partout dans le monde,
l'émergence de citoyennetés locales et supranationales, l'instrumentalisation de lintégrisme
religieux comme expression de l'intolérance et de la frustration sociale, montrent qu'il s'agit
d'une question bralante qui risque de mobiliser la communauté scientifique dans les prochaines
décennies.

Enfin, nous voudrions remercier Ferroudja Allouache (Maitre de conférences/ Université Paris
8), Brigitte Beauzamy (Chargée d'enseignement/ Institut Catholique de Paris), Nicole Blondeau
(Maitre de conférences/ Université Paris 8), Emilie Dubois (Maitre de conférences/ Université de
Rouen), Marie Francoise Fave Bonnet (Professeure émérite/ Université Paris 10), Jean Houssaye
(Professeur émérite/ Université de Rouen), Augustin Mutuale (Professeur/ Institut Catholique de
Paris), de leur contribution, en tant qu'évaluateurs externes, a la publication de ce numéro spécial.
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POpUN y1a Tnv €kdoon Tou NApOVTos TeEUxous «IMepi IxoAeiwv kar Oy, otdbnke o dSnpdo1os
&1hoyos yUpw and Ts arayés oto pdbnua twv Bpnokeutk®y otny EMAda ta tedeutaia
xpévia. Av kar oe enfnebo epappoyns otn oxoNkh tdEn ta Bpnokeutkd Sev anolapBdavouv
1610itepo status kan eival pdMov and ta nepiBwpiakd pabhuata, oo o€ enfnedo ekNa1dEUTIKAS
NoANTIKAS 600 ka1 o oupPBONKO Ogv eival anid éva emniéov Yabnua oto oXoNKO Npdypapua.
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H opyavwon kai 1o nepiexopevd Tou anoppéouv and v MoAtikh kar 1otopikh Siadpoun tou
kpdtous. Mo ouykekpiyéva, 1o €idos Bpnokeutikhs exnaideuons nou éva eknaibeutikd cUotnNpa
eMAéyel va epappdoel dev eivar Ao napd ouviotapuévn tns oxéons KPATous-ekkANaias, s
EKKOOPTKEUONS TNS KOVWVias, TOU MEPIEXOUEVOU NS MOATEIOKAS TAUTOTNTAS MOU TO OXOAEI0
KOAeftan va npowBnoe! kai twv dnPoYPaPIKWOVY OTOIXEIWY TNS XWPAS.

Me @Ma Aoyia 6uo peidova SrakuBeupata avadeikviovial Nou NApanéurnouy o€ EMAOYES
npotepaIoTthTwy. MP®ToV, No1d n oxéon eMOTAPNS Kal Niotns ka1 noid and us duo npotdooetal;
AeUtepov, nNo1d n oxéon Kpdtous ka1 Bpnokeias; Mo ouykekpipéva, noid eival n unéptatn e€ouaia
omnv opydvwon kair d1oiknon ts kolvwvias; Mo16s kabopilel kar diaxéer apxés, Kavoves Kat aties
ka1 noi1és kaBopilel 1600 thv NONTEIKA oUYKPOTNON 00 Kal TO NEPIEXdUEVO TS 1616TNTAS ToU
MOATN, OUVENMS TN CUYKPOTNON TOU UNOKEIYEVOU; L€ KABE nepintwaon, unovoeital n onpaacia s
nB1kNs eknaidsuons Tou atduou/NOATN KA1 UNOKPUMTETAl O avIaywviopds H10(OoPETKMY Beopy
yia tov emkaBopioud s. H AdBos dianpayudteucn autmv twv O10KuBsUPdTwy €ival NOMES
QOpPés BUENWDONS KA1 CUYKPOUGIAKA GMES POPES CUVAIVETIKA KOl OUVIOVIOUKA Onws Oeixvel n
e€e101keupévn BiBMoypagia (BA. kot to kefpevo Paivandi).

Qotdoo, n oulhtnon yupw and t Béon s Bpnokeias oto eknaideutikd oUotnua Kan
n O10aokoAia s Oev efvar eMnvikd @aivopevo. KdBe aMo. To avtiotoixo emotnuovikéd
evhiaQépov éxel avalwnupwBei v teheutaia dekaetia oe naykoopio eninedo. Yotepa, and pia
pakpd nepiodo nou 1o evO1aPEPOV TWV EPELVNTGRV E0TIAlE 0NV EKKOOUIOKEUON TWV KOIVWVIGDVY
Kot tn otadiakh anopdkpuvon tou «OgoU» and 1o dnudoio oxoAeio, Wia véa emioyn qaivetan
va Bepehicovetar otadiakd. Ta eknaideutikd oucthpata €ite avaBewpolv tov npolndpxovta
pnxaviopd Bpnokeutikns eknaideuons €ite tov enava@épouv. Auth n petatdmon ogeiretal, and
N WId, OtV avaykaiotnta yid éva véo PoviéAo noNteldtntas AauBdvovtas undyiv v oAdnAsupn
tautdtnta tou atdpou, oupnepihapBavopévns tns Bpnokeutikhs didotaons. And thv GAAn, n
61a600n TOU €MOTNUOVIKOU AGYOU, O OMN0i0S CUYKPOUETal pe Tov BpnokeuTikd, oUPBAAME eviote
KO1 OE OUYKEKPIUEVD KOIVWVIKA nepiBAANovta, ot p1{oonactikonoinon twv TAUTOTATWY KAl KAVE!
EMTaKTKN TNy avdykn d1axeipions tns olykpouaon, Topéas otov onoio avadeikvuetal n Npoodopd
T0U Jabnpatos twv BPNoKEUTIKWY PE TO avaBewpnuévo nepiexdpevo tou. H ene€epyaoia tou
napdvtos telxous Eekivnoe np1v éva xpdvo, Pe NpdokAnon ekdniwons evoiapépovtos os d1dpopa
eupwnaika navemotnuia. To evdagépov ntav éviovo, KabBws AdBape 15 nNpotdoels o€ oUVIOUO
xpovik6 &idotnpa. O1 npos agioAdynon npotdoels apopoucav S10POPETIKES €BVIKES NEPINTWOEIS
(TaMia, ENBetia, EMAOa, Ipav, Ttaria, NopBnyia, YeveydAn). Qotdoo, 1o eviiapépov yia To eA-
AnVIKO Kot YOMIKO eknaideutikd oUotnpa ATtav NOAUNAEUPO PEPVOVTAS OTO PwS KAl TO PONO NS
Bpnokeias og eninedo tomknhs noAite1dtntas (nepintwon s nepioxns Alsace Moselle otn FaMia).

Yotepa and auotnph a&idhoyn emAoyn Kal oeBacud Twv XpoviKwv 0piwv, TO CUYKEKPIHEVO
teUxos, €xovias agetnpia v EMAda, pas ta&ideter otn FaANa, oto Ipdv kar otn Zeveydn. O
oKonos €ival yéoa anod pi1a ouykpiukn Bempnon v'avadeioupe o drakuBeupa tou Bpnokeutikou
(PaIVOUEVOU Oty eknai®eucn Tou MOATN KA1 va KATAVONGOUE TO NMS Ta H10(opeTIKE ekna1deUTIKE
ouothyata avd tov kéopo to Siaxeipiloviar oe eninedo oxohkoU npoypdupatos. O1 npos
napouciaon épeuves €ival ota EMNVIKA Kal ota YOMIKE kal dntoviar Béuata oxediaopou Kan
EQapUoyNs ekNadeuTIKNS MONITIKNS. XTN ouvéxela, Ba yivel Yikph napouaciaon twv pyaci@v. Ma
dreukdAuvon dowv dev draBalouv YaMIkd, n avaopd ota YaMIKd kefpeva Ba eivar extevéotepn.

Tpe1s €peuvnTés Ao1ndv, PeAetolv Ty eNnvikn nepintwon. Kowvd onpeio eivar o1 e€eriers
010 Pabnpa twv Bpnokeutk®y. O kabévas e€etalel Ty €viagn Twv VEWY OXONKOV NPOYPAPUATwY
Bpnokeutikns exnaideuons kal t oxéon Bpnokeias—oxoAeiou und Srapopeukd npiopa. Katd
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autédv Tov 1pdno, avadeikviovial 01 MOMAMNAES MTUXES MPOS UEAETN MOU NPOCPEPET O OUYKEKPIUEVOS
TOPEas, aANG KOl O1 QVTIKPOUOUEVES ANOYEIS MOU EMKPATOUV Otnv eAMNVIKA KOtvwvia kar otny
emotnpovikn kowvétnta. Av kanotos Ba NBeAe va anopovdaoel pia évwola KAE16! yia nepattépw
¢peuva Ba htav mBavov ekeivn ts Bpnokeutukdtntas, n onofa evundpxel kar ota tpfa Kefyeva pe
drapopeukh onukh ywvia, vongatoddtnon kar xphon (A pn xphon).

H EUn Zaunéwa, TEAMH Mavemotnuiot ABnvav, etetdlel tn Bpnokeutkn eknaibeuon oe
oxéon e 1o oeBaopd twv AvBpwnivev Aikaiwpdtwy kai v ave€ioBpnokeia. EGetadel us aMayés
010 péOnua twv BpNOKEUTIKWOY UNG T0 Npiopa tns ohoéva auEavopevns NOAUMOANTIOUIKOTNTAS
s EMNVIKNS Kolvwvias. Eotuddel otnv noMukh drapdxn petagy Kpdtous kar EKKANcias nou €xel
Eeondoer 1a teAeutaia xpOVIa OXEUKE HE TNV UMOXPEWTKOTNTA KA1 TO NEPIEXOUEVO TOU pabnpatos
ka1 dramotwver 6u ta véa npoypdupata cuvexidouv va pnv uvwoouv Ty éviaén tns BpnoKeuTIKNS
E1ENOTNTAS OTN OXONMKN TAEN KA1 KATE CUVENEI OTNY ENNVIKA KOvwvia.

H Iwdvva Kopvnvou, Mavemothpio ©gooadovikns, €€etdlel v alayn tou pabhyatos
v Bpnokeutkdv and d1agopetkn okomd. Tovilovtas th ocuvelopopd tns eknafdeuons otn
d1apdpPwon tou eMBuPNToU POVTEAOU TS MOAITEIOTNTAS, AVAPEPETAl OtNV UT0BETNON JOVIEAWY
Bpnokeutikns eknaideuons and tov ayyrlooa&ovikd kOopo, ta onofa kévovtas anoonacuatikh
S1d6aokaiia twv Bpnokeupdtwy dev avtanokpivovtal atnv EAANVIKN NPayPaTKOTNTA. Emxeipdvtas
p1a kp1ukh avéAuon Adyou twv dnpooiwv tonoBetnoewy twv YNoupywy Nou acxoABnkav e Ta
véa npoypdupata kail tn oxeukn apBpoypagia oto Tuno and to 2011, unootnpilel 6T o1 aAayés
npowBhBnKav ws NONTKA avaykandtnta Ka1 x1 ws aitnpa s EMANVIKAS KOTVwvias.

O Noiukapnos Kapapoudns, MTAE Mavemothuiou Pédou, épxetan va petpidosl s avuBécers
nou napouacidlouv o1 NPONYOUUEVES EPEUVATPIES. Mapouctalel HEAETN OXETIKA E TIS AVUAAYPEIS TwV
GOITNTAV YUpW and Ta XapaktnPIoukd tou BpnokeutikoU nediou, dnws autd éxouv diapoppwosf
omv eMNVIKn Kovawvia, Pe enikevipo t ©pnokeutikn Aywyn. O otoxos tns €peuvas tou eivan
va e€etdogl av 1a BPNOKEUTIKA XapaKTINPIoUKA TWV EPWIMHEVIOV OXEU(OVIal PE TS aVUANYPELS
nou éxouv d1apopPwBel yia 10 pdBnua Twv OPNOKEUTIKWY Kal TS MPOTEIVOUEVES AAAYES OTO
nep1exdUevd tou. To epeuvnuikd evO1aQEPOV OTPEPETAT KUPiws OTous PeNovVTIKoUS H1080KOVTES
Tou pabnpatos, GNAadA GToUS POTTNTES Twv BE0AOYIKWDY X0ADY Ka1 twv Maidaywyikov Tunpdtwy
e otdxo v e€€tacn tou katd nooov eivar Betikoi ous eEeMEEIS TOU nepIExopEVOU TO HABNUATOS
WV BPNOKEUTKOV.

Ta yaMoowva ¢pBpa avadeikviouy pia d1a¢popetikn NpaypatikdtNta Kal GpEpVouV OT0 WS
drapopeuikoUs napdyovtes y1a i digpelivnon s epappoyhs s Bpnokeutikns eknaideuons oto
eknandeutikd ouotnpa. Eyypapduon otnv NOMTGCWIKA KANPOVOUIA TOU TOMou, aAAayn moMu-
KoU kaBeotwtos, autnon tou nocootol goitnons oto dnpodaoio oxolefo. Ta dUo npwta dpbpa
avagépovtal otn ohpaocia nou anodidel ékacto eknaibeutikd ouotnpa ota oxoAikd BiBAa ws
PEOO OUYKPATNONS KOVWVIKWY avanapaotdoswy Kal MONTEIAKNS TauTdtnTas. To teAeutaio ecuddel
otous dpwvies oxed1aopoU Kal Epappoyns ekNAIOEUTIKNS MONTIKAS.

H Béatrice Mabillon Bonfils, Université de Cergy Pontoise, e€ouddel oto YyoANKO
oubetepdBpnoko dnpdolo oxoAefo. To teheutaio dev napeixe Bpnokeutkn eknaibeuon and to
1905, épws, v teleutaia dekaetia kével npoondBeies npos pia Siabepaukn d16ackaiia tou
Bpnokeutikol @arvopévou. H oupBoAn tns eCetddel tn ouykpdtnon Twv avanapactioswy Tou
AMOU ka1l Mo ouykekpiéva tou IoAdu péoa and v avdAluon MEPIEXOUEVOU TWV OXOMKWOV
eyxeipiwv Iotopias y1a 1o pabnth kat to ddokalo ts B” kat IMAukeiou nou §16AxtnKav th OXONKA
xpovid 2015-2016. H ouykekpipévn xpovid givar otaBuds otn vedtepn 10topia tns FaAias kabBws
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toAavidetar and tpopoKPaATIKES eMBEaels nou O1eCdyovtanl oto dvopa s 10AapIKAS Bpnokeias kan
OUVEIOPEPOUY OTNV KATAOKEUN TOU «IOUCOUAUAVIKOU NPoBAALATOS», ONou To «KakO» tautifetan
pe to Iohdu ka1 n anaitnon yia ceBaopd otn yoANKN 1otopia aANG kar ous yoANkés a&ies kan
napaddoels ENavEPXETAl OTNV EMIKAIPOTNTA vopiponoinpévn. H ouyypapéas avayvwpidel 6t ta
oxoNikd@ B1BAia eival pévo pia and us napapétpous s pabnaiakns diadikaoias, napdia autd
Katéxouv Kevipikh Béon. Otav Aoindy, n avaluonh tous Oeixvel du Oev eival oubétepa oxeukd pe
10 ¢htinpa «Iohdp» (A 6T anooiwnoUv NTUXES TS 10Topias, yia Napddelyua n agppeikavikn 1otopia
gival anouoa and ta BiIBAia), wte n olwnh auth BETEl EPWTNPATIKA OXEUKA PE TO UMOTIBEPEVO
oubetepOBpnoko OxoAeio, AMG Kal yid Tov TPOMNO AVUIUETDMONS VoS ONUAVTIKOU TUAATOS TOU
pabnukou nnBuopou. Mo ouykekpipéva, n avdiuon Seixvel U, agevéds to IoAdY ouvdéstal e
NV «10Adponoinony Kal otn ouvéxela e 1o pi{oonactikd IoAdY, apetépou, eival KA ek pUOEWS
&vo npos ™ TaAa Kol ouven®s o1 PoucouApdvor givar Eévor. Avekbotohoyikd, o kivouvos
10Aaponoinons anodeikvuetal and v ntwon kail 1ohagonoinon ts Kwvotavuvounoans, os pid
Bepnon tou KGoUoU oto SINMOAO «XP10TIAVOT» -« JOUGOUAUAVOT».

O Saeed Paivandi, Université de Lorraine, avagépetal otn oxéon oxoleiou ka1 Bpnokeias
oto Ipdv, kdvovtas pia 1otopikn avadpopn and t Beopobétnon tou eknNa1deUTIKOU CUCTAPATOS
omn otadiakn ekkoopikeuon tou and n duvaoteia MaxAaBi petd to 1906 kataAnyovtas otny
avupetappuBpion nou epapudotnke and v Iohapikn Anpokpatia tou Ipdv Uotepa and v
enavdotaon tou 1979. Exer evdiapépov 6 n Bpnokeutkn eknaideuon dev EMeIPe Noté anod 1o
NePOIKG ekNAIOEUTIKO oUOTNPA akOPaA Kal PETd Ty enavaotaon tou 1906. Ekeivo nou aAaler dpws
PE TV 10Aapikh enavéotaon tou 1979 eival n Bedpnon, 1o nepiexduevo kal n Béon s onukns
eknaibeuons o'autd. Ye kdBe nepintwon, ekeivo nou tovietal oto Keievo efval N ouoxéuon twv
6nolwv aMayv otn Bpnokeutikh eknaibeuon Ue EUPUTEPES KOIVWVIKES KO MONTIKES PETABONES
Kot e€eAi€ers. Mpdyuat, n teheutaia enavdotacn, €Xovias ws atoxo va oBhoel ta ixvn ts OUTIKNS
EMppPONs, eMxelpel v 10Aaponoinon h anekkoopiokeuon tou oxoheiou. H enovopaldpevn Sutikn
emppon @aivetal va cuvdéstal pe tpia eaivopeva nou eEeAixBnkav katd tov 19° arwva. Mparov,
péow twv H1EBVOV OXECEWV KOl EMPPOWY, 0TS ApXES Tou 19%, @tdvouv Kal yivovtal avuAnmtés
oto Ipdv o1 aMayés nou cuvtehouvtal otov Koopo e v idpuon véwv Beopmv (koivoBouhio,
eknondeutikd ouotnpa, KTh). Etol, uioBeteital Yia NONTKA AnootoAns POITNTWY OT0 £EWTEPIKO,
Kupiws 10 Hvwpévo Baoilelo. Autof, pe tnv EMoTpoPn ToUs, PETAPEPOUV YVWOEIS Kal EUnelpies
01 onofes €ixav NOooTKA NEPIOPIOUEVO OMA NO10TKA OUCIAoTIKG avTiktuno. AUTEPOV, N EAEU-
on oto Ipdv (1ep)anootodwy, and tn dekastia tou ‘30 kai petd, odnysl otn dnuloupyia oxoAei-
WV, PXIKE, yia s O10NapTes TNy €Noxn ekEivN XP10TIAVIKES KOIVOTNTES, OTN CUVEXEID OPWS Kal
yia naidid JoucoUAdVwY Kupiws NS avatepns Tagns nou enéheyav autd ta OxoAEia yia tnv
no16TNTd Tous. And tnv AN, MOAES POPES, T OXOAEla autd htav tinols Bpnokeutika oto Babuod
nou o1 10puUtés tous Oev akohouBouoav s Soypatikés emtayés aAd epdppolav Wia eknaidesu-
on avoikth kal avBpwmaoukn. Tpitov, anoé ta péoa tou aiwva, eueavidoviar oto Ipdv, yia oepd
16puUPATWY, NOMES PopPEs enayyeAuatikns exnaideuons, nou eival wWnois BpNoKETKA OUCIACTIKG
OUWS €KKOOUIKEUPEvVA. Ta @aivoueva autd dnpioupyolv pia tdon n onoia eyypdeetal ota
Kataotaukd keipeva tns enavdotaons tou 1906 yia tov EKOUXPOVIOUO TNS XWEAS OO KEVTPO TOU
onoiou Atav n ekkoopikeuon twv Beopdv. Ze autd 10 onPEIo 0 oUYYPAPEAS ONUEIVET 6T N Nopeia
ekkoopikeuons tou eknaldeutikoU ouotNUaTos OV ONUOIVE TNV KATdpynon tns BpnoKEUTIKAS
eknaibeuons, aMda tov éAeyxo TOU oUCTpATos (opydvwaon, Aetoupyia, xpnuatoddtnon) anod
10 Kpdtos, og pia yetappubuion nou yivétav and ta ndvw npos ta kdtww. Etol, av kal uépos
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WV BPNOKEUTIKMV EKNPOCMMNWY OUVEPYATTNKE O aQUTh TN petappUBuion éva onpavukd tuhda
avtédpaoe éviova kar d1axpovikd, Bewpavias éu npoketal yia &vn 1o0BoAn. And tn dekaetia
tou 1960, n avtibpaon auth opyavovetal pe v idpuon evos napdAniou 161wtkoU G1KtUou
Bpnokeutikv oxoAefwv Nou akohouBouv TUMIKA To enionpo NPOYPAPUa NPooBétwvias dUws pia
évtovn Bpnokeutikn eknaideuon. Metd tnv 10TopIKA ToNoBEtnaon, 0 EpEUVNTAS, €PXETAT OTO ONPEPT
KOl 010 MAQio10 Tou 10AaUIKOU KaBeottos, nou npoypaupatkd anoBAéner otn dnpioupyia
TOU «HPOUCOUAUAVOU €navactam» o onofos avuudxetar  dutkn Siciocbuon. Meletd Aoindy,ta
oUyxpova oxoNKd eyxelpidia ws UEco tns MONTIKNS €60UGTAS Y10 TNV EQappoyh TS vEas 10AAUIKAS
eknondeutikns noNtikns. O oxoAikds Adyos e€etaletal und to npiopa tou d1ndAoU yvmaons/niotns
Ka1 Twv avuAaoewy Nou Npokaiouviar.

H ouveiopopd tou Albert Kony Dione, Université de Rouen, avagépstal otn petappubuion
nou AapBdver xwpa, and n dekaetia tou 2000 kar petd, otn LeveyAdAn, MOAUQUAETIKA KA1 MOAU-
Bpnokelakn xmpa pe NAnBuopiakd emikpatéotepn Bpnokeia 1o Iohdu. H napoxh Bpnokeutikhs
eknaideuons yivotav napadooiakd gite and 101wTIKAE oxoleia eite anod ta daara (1ohapikd oxoAeia),
UE anotéheopa éva onpavukd Pépos tou nAnBuopol va pnv nnyaivel KaBoAou oto yaMdPwvo
dnuoaolo oxoAefo. Evas and tous otdxous auths tns petappubuions eival n epyalsionoinon s
Bpnokeutikns exnaibeuons Pe OTtOX0 TNV KATANMOAéUNoN tou avaApaBntiopou, T yevikeuon s
npwtoB&Buias eknaideuons aANd kat tnv undywyn twv daara oto diktuo tou eBvikoU eknatdeutikou
OUCTAPATOS CUVENMS KA1 TNV UNAYwWYN TOUS OToV Kpatikd €Aeyx0. To TeEAeUTaio otoxeUel, apevos,
otov éAeyxo Tou npoypdupatos kar s §16aokaiias ota 10AApIKG OXOAEiQ, AQETEPOU, otV
evioxuon s KOWVIKAS GUVOXAS Ka1 TNy 10xuponoinon tns eBvikns tautdtntas. H otdxeuon auth
GMoTE NPokAaAeoe avudpdoels K1 AMote 0dNynoe oe ouvepyaaoies. LTy teAeutaia nepintwon, ol
Bpnokeutikoi nyétes kar uneuBuvor anéktnoav éva auénuévo Beopikd pdAo kar Adyo atis dNPOCIES
unoBéaoels s Zeveyans NoAU &€ NeP100OTENO Nou N BpnokeuTikA eknaideuon eviaooetal NAéov o€
Oha ta dnudoia dnpotikd oxoleia s xpas. Anod tnv dMn, n yevikeuon auth é0woe 1o Sikaiwya
ka1 oe GMes Bpnokeies, 161aitepa tov Xpiouaviopod, va evtaxBoUv oto OxoMKO NPOypapuad eKel
6nou 0 NANBuopos éxel AMN ano to IoAdu Bpnokeutikn évtatn. Evdiagpépov napouaiddel enions
Ou auth n PetappuBuion otnpiletar orkovouikd oo and v Maykdopia Tpdnela 6oo K1 anod
v Iohapikn Tpdnela Enevbucewy, npodavms n KABe pia yia tous &ikous ths Adyous. To av o
apxikds oxed100UbS NS PETAPEUBUIONS UAOMOIEITal N OX1 AOYW KAl TWV UNAPKTIWY OTKOVOUTKMY
NEPIOPIoUWY TS YeveydAns efval and ta {nthpata nou 1o dpbpo dianpayuatevetal. Mpdypa,
o Dione péoa and pia épeuva enionpwv eyypdewv kar nediou napouaciddel ta npoBAnpata ota
onoia NPookpoUEl N EQapuoyn TS petappuBuions.

Autés eivar Aondv kdnoies and s NUXES EMOTNUOVIKNS EVAOXOANONS TOU TOUED «OXOAET0 Kan
Bpnokeia». Ma noAous Béua ouvtnpiukd kal Eenepacpévo yia GANoUS yévido npos eEepelivnaon, 10
¢hnpa ts Bpnokeutikns eknaideuons dev po1dder va sfvar ouykupiakd. H pidoonactikonoinon twy
BpNOKEUTIKMY TAUTOTATWY NMOU OPETAETaT €V PéPET TN oUyKpouon BpnokeuTikoU Kal EMGTNPOVIKOU
AMoyou, n Avodos tou BpnokeutikoU gavatopou, n auavéuevn petakivnon nAnBuopmv dva tov
K&opo, n avdduon TomK®Y Kal UNePEBVIKWY PovTéhwy noNte1dtntas, n epyaieionoinon ms Bpn-
OKEUTIKNS évTagns ws ékppaons tns Kovwvikns ducavegias kar pataiwons deixvouv ot eivan éva
QAéyov Béua nou Ba ouvexioe! v'anaoXoAel TNV €PEUVNTIKA KOIVOTNTA y1a TS ENOUEVES OEKAETIES.

TéNos, Ba BéNape va euxapiotnooupe Tous Jean Houssaye (opdupos kaBnynths Université de
Rouen), Marie-Francoise Fave-Bonnet (opéupn kaBnyntpia Université de Nanterre-Paris X), Au-
gustin Mutuale (kaBnynths Institut Catholique de Paris), Nicole Blondeau (enfkoupn kaBnyntpia



SociaL CoHESION AND DEVELOPMENT [17]

Université de Paris VIII — Saint Denis), Ferroudja Allouache (enikoupn kaBnyntpia Université
de Paris VIII — Saint Denis), Emilie Dubois (enikoupn kaBnyntpia Université de Rouen), ka1 Bri-
gitte Beauzamy (oupBaaoioUxo kaBnyntpia Institut Catholique de Paris) yia tn oupBoAn tous, ws
e€wtepikoi a&lohoyntés, otn dnuoaieuon Tou NAPOVIOS TEUXOUS.
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H onpepivh o1kovopikn Kpion enavage-
p€1 eEmtakukd npos oculhtnon ta {ntn-
paTa TNS KOIVWVIKAS MONTKAS Kal Tou
KovwvikoU kpdtous. O nap®v topos, av
ka1 oxed1dotnke npwtiotws ws d1daku-
KO €yxe1pid10, anoteAel pia KPIUkA Kal
OUVOANIKN €l0aywyn ota Bépata autd.
MoAueninedes npooeyyioels eEetdlouy
us KUPIES EWOIES, TO MEPIEXOPEVO Kal
v €EENEN TOU OUYXPOVOU KOIVWVIKOU
Kpdtous. Mapouaidlovtal o1 EMpEPOUS
KOIVWVIKES Kar dnpdaotes MONTKES, ONws
N anaoxdoAncn Kal 01 EPYAOIAKES OXE-
O€1s, N KOWVWVIKN ao@AAion, n uyeiq,
N KOWWVIKN Npévoia KAl O KOIVWVIKOS
AMOKAEIOUOS, O1 MOMTKES y1a TOUS |e-
TavAoTES Kal Tous NPOOPUYES, N eknai-
deuukn nohukn. Kovwvikol kivéuvor,
KOIVWVIKN MPOoTacia, KOwVIKN aAAN-
Agyyun, Kowwvika npoBAnpata, Kovw-
vikh ouvoxh eivar o1 G€oves yupw and
tous onofous dopouvtal autés o1 MoAl-
ukes. O1 0p1{bvuou Xapaktpa Kowwvi-
KES MONTTUIKES EMIKEVIPOVOVIAT OTO QUAO,
otnv tomkn autodioiknon, og unepevi-
K6 ka1 eupwnaiké Nedio, otnV KOVWVIKN
O1KOVOUIa Ka1 Otnv EMIXEIPNUATIKOTNTA.
Téhos, avaAuetal o pOAoS Twv Baoikwy
NUAGOVWY KOl €pyaAeiwv doknons Kkan
EPAPHOYNS KOIVWVIKDV NOATUK®Y, ONws
autos s KuBgpvnons, twv ouvOIkdtwy,
NS KOwvias NOAITMY Kail Twv EMXEIPN-
ocwv. Ta KEQAAa1a TOU TOPOU, YPAUUEvVa
anAd Kar katavontd and €UnEIpous na-
VEMOTNPIOKOUS Kal €101KEUPEVOUS OTO
QVUKEIPEVO EPEUVNTES, MPOOPEPOUV Lid
OUVOAIKN K1 NEPIEKTIKN €1KOVA TwV avti-
OTOIXWV MONUKWY, TNs €EENENS Kal NS
€QAPHOYNS TOUS.
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Religion, democracy and education

NMEPIAHWH

To apBpo autd eCetdler op1oPEVES MTUXES NS OUY-
xpovns Bewpnuknhs culhtnons doov agopd tn
B¢on tns Bpnokeias otn dnudoia ogaipa kar us
OUVENQYOUEVES OUVEMEIES Y10 TS OTOMIKES EAEU-
Bepies ka1 ta avBpwmva dikaipata. H avéiuon
goudletan otnv avunapdBeon s Kpiukns Oewpi-
as pe tov Kovouopd. H nOMTKA twv Tautothtwy
ous oUYXPOVES NMAYKOOUIONOINKEVES KOVwVies Be-
€1 véa OINAPPIATa Ta OMnoia O OPIoPEVES NEPIMTM-
og15 ouvodeUovtal and pia 1016tunn NaAvopBw-
on s Bpnokeias. To otoixeio autd ekppdletar o€
NONTIKES KO1 KOIVWVIKES MPAKTUKES Kal ennpeddel
YEVIKOTEPA TNV MOATUKA KOUATOUpa doov apopd
@ avBpmva dikaipata. TéAos, und 10 Pws
autayv Twv NONTKMY SiAnppdtwv egetdletan n
npoo®atn eknaideutikh NONTIKA GOOV APopd 10
pABNUa Twv BPNOKEUTIKWY OTO EAANVIKSG OXOAETO.

NEZEIZ-KAEIAIA: ©pnokeutkd, E€KKOOpikeuon,
dnpokpatkd oxoAeio, avBpmniva Sikaimpata.

1. Eicaywyn

Evi Zampeta, University of Athens

ABSTRACT

The aim of this article is to examine some
critical aspects of contemporary enquiry
regarding the place of religion in the
public sphere and its implications for basic
individual freedoms and human rights. It
particularly focuses on the debate between
Critical Theory and Communitarianism.
Modern globalized societies are confronted
with critical dilemmas stemming from the
politics of identity, which in some cases are
followed by a peculiar resurgence of religion.
These aspects are reflected on political and
social practices and impact on political
culture and human rights. Finally, in the light
of the above dilemmas, the article examines
recent education policy on religious teaching
in Greek public schools.

KEY WORDS: Religion, secularism, democratic
school, human rights.

To GpBpo autod ypdoetar oe pia nepiodo éviovns H1apdxns yUpw and 10 NEPIEXOUEVO, TOUS
otdX0oUs Ka1 Tn QUON Tou Pabnpatos twv Bpnokeutik®y (MO) otn dnudoia eknaideuon. H
Siapdxn auth, n onoia ekppdadletal ws olovel avunapdBeon peta€l kpdtous kan ekkAnaias, otnv
npaypaukénta 61xadel 1o GUVOAO ToU NONITIKOU (pACHATOS, TOV EKNAIOEUTIKO KOO0, MG Kal TV
Kovwvid. Avukeipevo s S1éveins anotéAeoe n e10aywyn VEWY AVOAUTIKDV NMPOYPAUHATWY y1d TO
MO tov ZentépBpio tou 2016.

Akpaior ekkAnolacukoi KUKAO1 e npogdpxouca tn Mntpdénoin lMeipaid npocepuyav oto
YupBouUNo tns Emkpateias (XTE), 1o onoio katd mieloyn@ia KPIve ws aviiouvVTayUaTtiKE Ta avaAuT-
K& npoypdupata s nep1odou GiAn. Av kat auth n andgacn dev apopd ta 10xUovia ohPEPa Npo-
ypdupata (\oyw opiakis tpononoinans tous e véo OEK nou ekddBnke peTd thv avwtépw npo-
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oQUYN), avapévetal va oxohaoBei and to Vopikéd KOO0 s Xmpas, eva dnuioupynoe Babutato
npoBAnpatioud Kal anoyonteuon o OAN tnv npoodeutikh iavénaon, kabws cuviotd pia coBapn
UNavaxwenon Tou avwtdtou d1kactnpiou o€ oxéon Je NaAIOTERES EpUNVEiEs oe avtiotoixa Béuata
ka1 Onpioupyel véa dedopéva doov apopd TNV EpUNVEIa TOU LUVTAYATOS, T4 ATOUIKA O1Ka1MpATa
ka1 to okond s Mandeias.

Mapouaiddel evoiapépov, wotdoo, To yeyovds T N avapdPPWON TWV AVOAUTIKMOV NEOYPau-
pdtwv y1a 1o MO eixe Eekivhoer eni MpwBunoupyias Avicvn Xapapd Kal 10 oUa1aotKo neplexd-
pevé tous avayetal o€ ekefvn v nepiodo. To apxeio to onofo agopd tov 0&nyd Exnaideutikou
(YN®-IEN: 2014) otnv 1otocerida tou Ivoutoutou Eknandeutikns Moukns (IEM) péper nuepopnvia
10-12-2014 (1) ka1 0 emotnpovikds unelBuvos Tou €pyou €ival o Ztaupos Maykdloyhou, dnAadn
10 otéhexos tou IEM nou e€akohoubnoe va éxel tnv euBUvn Twv AVAAUTIKDV NPOYPAUPAETWY Tou
MO ka1 ous peténeita kuBepvnoels. H ekkAnoia Oev eixe tote diatunwoel Siapuwvies, yeyovos
nou unodNAMVET Kal ToV NONTIKO Xapakthpa ts OAns Siapdxns: n pdxn yia ta ©pnokeutikd sivan
ouo1aotikd pia pdxn yia tn oxéon kpdtous-ekkAnaias, dGnAadn yia tnv anotponnh tou H10xwe1oHoU
Kpdtous-ekkANGias péow tns avabempnaons Tou LUVTAyUaTos.

H ouykpouon yia 1o MO otnv eMnvikh eknaideucn Oev éxel tehe1ael. H 6Euvon twv oxéoswy
pETaty Ynoupyeiou ka1 ekkAnaias éxel d1apopael véa dedopéva kat ykpiles (wves. H EkkAnaia
s EMados, unepBaivovias 1o xwpo ikaiodoaoias s, aflvel va éxel «OUPPGWYN YVOUN» yid TO
NEPIEXOUEVO TOU HaBNPATOS, eV oKotad1oTikoi KUKAOT GTOUS KOAMOUS NS, e T GUVOPOUN Ka1 TS
d1karooUvns, eMOIWKOUV va avaoteidouv onotadnnote npoondBeia GuBAUVONS TOU KATNXNTIKOU
Ka1 OpOAOYIOKOU XapaKTNPa Tou pabnpatos. O1 CUVENEIES Y10 TOV EKOUYXPOVIOHO TNS ENANVIKNS
eknaideuons, ta avBpwmva dikaimpata kai tn dnpokpatia ival kpiolyes.

Qotéoo, n npdéopatn drapdxn yia 1 Opnokeutkd nou éxel Eeondoel otnv EMAda ouvdstan
pe BepeN®On (nthata nou agopouv T Béon ts Bpnokeias otn dnpdoia opaipa, KabBms ka
v no1dtnta s donpokpatias kat twv Beopmv. O npoBAnpatiopds autds dev eivar véos, ald €xel
anacxoAnoel tnv emaotnpovikn cuhtnon otny EMGda €6 kan apketd xpdvia (BA. evdeikukd Lw-
péhns, 1998; Xpioténouros, 1999; Zaunéta, 2003). OepeNiddN pWTAPATA NOU ANACXOAOUY TN
onpepivh ouhtnon eival ta eEns:

e ‘Exe1 B¢on n Bpnokeia oto oxoheio;

e AlkatoUtal 1o oxoAefo va Bpnokeustan;

e Eivar Sikafwpa s 10topikd dSiapoppwiévns nigiovotntas va 1adidel, ka1 pdAiota kat'a-
NoKAEI0UKAOTNTA, TS BPNOKEUTIKES TS NENO1BACEIS PEOW TOU OXOAEIOU;

e ‘Exouv B¢on ta Bpnokeutika oUpBoAa o SNUOOIOUS XDPOUS OMWS TO OXOAEID;

Xe éva olyxpovo kpdtos 1o onofo deopeletal otny apxh tns ekkoopikeuons n diaxeipion
npoBANudtwy 6nws autd unopei va emteuxBei emiéyovias th otdon s oudetepdtntas Tou Kpd-
TOUS évavu Twv H1apopeEtKY BpnokeUTIKMY NeNo1BRcEwY, Npokeluévou va yivovtar oeBaotd ta
avBpwmva dikatmpata nou d1akuBetovtar and ta napandvw OMpPata. Qotéoo, T0 KOOHIKO
Kpdtos avupetwnidel NoAEs Qpopés pe apnxavia kar duokoAeletanl va Slaxeipiotel to aftnpa ek
HEPOUS TwV BPNOKEUTIKWDVY TAUTOTNTWV (MAE1OVOTIKWV A PEIOVOTIKWY) va ekppalouy T BpnoKeu-
KA TOUS TaUTOTNTA OX1 ANAMS PEow evds KMOIKA atoikns nepIBoAns (dnws n.x. 1o hijab), aAd
o€ dnpbdoies Aertoupyies dnNws o1 TEAETES OpKwHOaTas, Nou o xwpes énws n EM&da anoteholv
droiknukés Npdcers.

210 nAaiolo tou napédvios dpBpou Ba eetdooupe op1ouéves NTUXES Tns oUyxpovns Bewpnu-
Khs aughtnons 6oov apopd tn Béon tns Bpnokeias otn ONPGCIa oPAipa KAl TS CUVENAYOUEVES OU-
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VEMEIES Y10 TS ATOUIKES eNeUBepies kar ta avBpmva dikaimdpata. H avdiuon Ba emkevipwbei otny
avunapdBeon s Kpiukns Bewpias pe tov Kovotiopd. H noAtikh Twv TAUTOTATWY OTIS GUYXPOVES
NAYKOOU10M0INPEVES KOVwVies Bétel véa OINAUPATA Ta OMnofa 0€ OPIOUEVES NEPINTWOEIS OUVODEU-
ovtal ané pia 1616tunn nakivopBwaon s Bpnokeias. To otoixeio autd ekppdaletal o NONTIKES Kal
KOIVWVIKES NPAKTIKES KA1 ENNPEACET YEVIKOTERA TNV MNONTIKA KOUATOUPA ooV apopd ta avBpmniva
Sikaimpata. TéAos, unod T0 PWS AUTMY TWV NONTK®Y dIAnupdtwy Ba eEetacbel n npdopatn eknai-
deutikn NoAtkh doov apopd 10 MO ato ENNVIKO OXOAE(O.

2. ©pnokeia ka1 dSnpdoia oPpaipa

K ¢Be npoondBeia katavonaons s Béans tns Bpnokeias otous eknaibeutikous Beapous avanod-
Qeukta Bétel BepeNiddNn epwthpata 6oov apopd t Béon ts Bpnokeias otn dnudoia opaipa
(ouctaukd otoixeio s onoias anotehel ka1 10 ekNA1GUTIKG oUCTNWA), TN vonpatodotnon tou
«dnpdaoiou» Kal t oxéon Tou pe 10 101WTKO. Ta epwthpata autd, wotdoo, cuviotoly nedio avu-
napdBeons ka1 oUyKPOUons ato dnpda1o AGYo Kal atnv Kowwvikh Bewpia. ZTo nepiopiopévo niai-
010 autoU tou GpBpou ey sivan eQiktd va diatpé€oupe GA0 T EUPOS TS EMATNPOVIKAS cudhtnons
nou e€etddel tn oxéon s Bpnokeias pe  dnudoia ogaipa. Ba neplopiotolpe o€ SU0 KUpiws
npooeyyiogls 01 onoies €xouv eNnNpedoel onuavukd th ouyxpovn culhtnon nepi ekkoopikeuons:
v Kprukn Bswpia, 6nws eknpoowneital miéov kupiws and tov Habermas, kai tov Kovouopd pe
kateCoxnv eknpdowno tov Charles Taylor.

YUpoewva pe tnv Kprukh Bewpia, kai ev npokelpévw tov Habermas (2011), n Bpnokeia avhkel
oto nedio s avopBoroyikdtntas. Ze avtiBeon pe tov opBo Adyo, otov onofo duvduer petéxouy
OAa ta avBpmniva évta, avuAnyels kar agies o1 onoies nnyddouv and us Sidpopes Bpnokeies dev
pnopoUv va eival deopeutikés oto nedio s dnudaias opaipas yiati Oev Ts Katavoouv Kal dev Ts
ouppepiCovian 6ho1. H Béon auth dev ouvendyetanl tnv dpvnon tou SIKA1OPATOS Twv Bpnokeuo-
HEVWY NONITQV va ek@pdlouv avunyels nou nnydlouv and tn Bpnokeia tous, aAd npolndBeon
NPOKEILEVOU 01 AVUANPEIS AUTES va e10axBolv atn dnudaola opaipa gival va yivovial Katavontés
and 1o oUvoAo Twv NONTWY, Bpnokeudpevwy Kal Un. Enopévws, katd tov Habermas, o1 avuAnyels
autés Ba npénel va «petappddovtal» atn YAMood tns EkKoopikeuaons, yAwooa otny onoia duvnukd
PETEXOUV OAQ Ta UMOKEEva.

YTV apxaikh pop@h tou noMukoU n Bpnokeia anoteAel eyyevés atoixeio tns dnpdaoias ogai-
pas. H avaywyh tns e€ouaias otn Bedtnta AeItoUpynoe ws PECO MONTIKNAS UNAywyNs Kal Kuplapxi-
as. Iotopikd, ous peydhes apxaies autokpatopies tns Meoonotapias, tns Zupias ka1 tns Alyuntou
M.X., €10 NOAITIKO» WS CUPBOAIKA avanapdotaon Kal auto-katavénaon pias Kovétntas ws oATNTas
Ka1 ouveidnths MONTIKNS ovidtntas éxel ouykpotnBei oe avapopd e tn puBonoinon tns e€ouaias
Ka1 Tn ouox€uon tns e 1o Beikd otoixeio (Habermas 2011: 18). Me th otadiakh ano-1eponoinon
TOU NMOANITIKOU 0 Kupiapxos Oev anotelel miéov ékppaon ts Bedtntas, aANG Tov eyKOOUI0 EKNPOOW-
nd ns. H anaMayn tou noAiukou and to Bpnokeutikd otoixeio ka1 1o aftnpa s 101wukonoinons
s Bpnokeias ouvteheital otadiakd oto nAaiolo ths vewtepikdtntas. Oa npénel va onpeiwBei éu
0 Habermas avayvwpiel th oagn d1éikpion PEtagU ts eKKOOPTKEUONS TOU KPATOUS Ka1 NS KKO-
opikeuons s kovwvias, diadikacies o1 onoies dx1 pévov Oev tautidovian petagy tous, aAa dev
npoxwpouv Ndvtote pe tov id1o pubud.

LS onpEPIVES ouvBnKes tns naykoopionoinons Bewpei avaykaia tnv uloBétnon ths noiu-
noAuopikns 1016tntas noAitn n onofa Bepehwvetal otov apoiBaio oeBaoud. Mpoteiver th «peta-
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EKKOOUTKEUON» WS T cUvBNKkn nou ogeilel va O1énel tn oxéon Bpnokeias ka1 noMukns. Mpokertal
y1d T otdon n onofa avuetwnicel us Bpnokeies ws pia and us nnyés Katavonons tou VONPIAToS
KO1 TV KIVATPWY TOU KOIWVWVIKOU NPATIEIY, evid Tautdxpova unoypappilel t ocaph d1akpion pe-
ta€U yvons kat niowns. Bewpel du n dnuokpaukn Siadikacia eivar tautdxpova pia diadikaaoia
pdbnons ka1 kGBe olvtaypa tns eheuBepias eival tautdxpova éva NPOyPapUa NPOs EMTEAEDN.

Ye avtiBeon e tov Habermas, o Charles Taylor (2011) oto naioio tns npocéyyions tou Koi-
votuopou, Bewpei 6u eivar adUvatn n katavonon tou noNtkoU pe dpous kaboiikétntas. Kapia
kovwvia &ev npoohauBdvel tov €autd s ws eviaia «oAotNTay, unoatnpilel. Kaver Adyo yia tny
«EUPOVIKN avTIPETONIoN» tns Bpnokeias and tnv Neupd twv onad®v ts ekkoopikeuons. Avuap-
Bavetar tn H1dkp1on PETAEU TOU KOOUIKOU AGYOU Ka1 Tns BpNOKEUTIKAS OKEYNS WS U1a EPPOVA TOU
dutikoU Alapwuopou. Bswpel du n tautdtnta «Kavuavdsy h «QPeNPIoTNS» Oev eNéxel UeyaAUTe-
pn vopigonoinon atn dnpdoia opaipa and tnv tautdtnta «Xpiouavos» N «Boudiotnsy», anAms Kai
pOVOV €NEION EKPEPETAT O évav KOOPIKO KwOIKa emkovawvias. Ynootnpidel 6t dev undpxel Kaveis
AOyos anopdvwaons ts Bpnokeias évavt Twv pIn BpNoKEUTIKMY NPOCEYYioEwV.

Avurteivel pia «avaBewpnukh noAucnpia» n onofa enKPOTWVIAS TS TPEIS APXES TNS FTAANKNS
Enavdotaons «eheuBepia, 106tnta, adepdtntax gival p1{oonaotikd KOOPIKNA, X1 PE TNV éwwold ToU
e€oBeMopou tns Bpnokeias and tn dnpdoia opaipa, aANG EMTPENOVIAs TNV EKGPaAcn ts Bpnokeu-
KNS ELEPOTNTAS, OpNoKeUOPEVNS, Un-Bpnokeudpevns (SnA. aBens) kal dBpnokns. Kpioluos napd-
yovtas g€ auth T ouvBnkn ival n 10opponia Peta&l tns apxns tns «eAeuBepias tns ouveidbnons»
Ka1 Tou «100Tipou oeBaopoU» npokelyévou va pnv napaBiddoviar Sikaiwpata, 1610itepa peiovo-
Thtwv nou Bewpouvtal éu npooBaMouy eykab10pupéves Beapikés dieubetnoers. H ekkoopikeuon
dev apopd tn oxéon PeTatl Tou KPATous kal tns ekkAnaias, aAAd Tov 1pdno We tov onofo 1o kpdtos
avupetwnicer v etepdtnta. H oudetepdtnta tou Kpdtous npos t Bpnokeia nepidapBaver kar ty
oubetepdTnta Petatl BpnokeutkoNTas kKar abeias.

Mapd tn dragwvia twv U0 autwv npooeyyioewv nou ecudletal Kupiws ous yvwalobewpn-
uKkés npoUnoBéoels katavdnons tou NoMukoU, Siapaivetal pia oXeukn cuppwvia doov apopd
NV NOAUNOMTOPIKA 1616TNTA TOU MOAITN KAl TNV avAykn eKKOOUTKEUONS TOU KPATOUS, TOUAGXIOTOV
péxp1 tou onpefou tns Bpnokeutikhs oudetepotntas. Qotdoo, o BaBuods avektkdTNTas NPos v ék-
Qpaon twv S1apopetk®Y BpnokeuTikwy nenotBhoswy oto nedio tns dnpdoias opaipas dev eiva
e€ioou bebopévos kar yia Ts OUO auTéS NPOoEyYioels.

3. ©pnokeia ka1 avOpwmva dikaidpata

Béon s Bpnokeias oto dnpoaIo Xxwpo eyeipel coBapd (nthpata avBpwnivwy dikalwud-

twv. O1 dutkés kovwvies Ba pnopoloav autdpeoka va SNADOOUY &T €XOUV KATOXUPWOE!
10 avBpwniva O1kaidpata Kal Yetaél autdv T Bpnokeutikh eheuBepia kan tv avekukdtnta. H
Bpnokeutkn eheuBepia nepthapBdver 1o dikaiwpa tns emAoyns Bpnokeupatos, 1o O1Kaiwpa s
aMayns Bpnokeupatos, 1o dikaiwpa otnv abeia kabws Kar to d1kaiwua va pn dNAMVE! Kaveis 6T
avhkel og onolodnnote Bphokeupa. Me authy Ty éwold n BpNOKEUTIKN TAUTOTNTA ANOTeAE] éva
€161k npoowniké dedopévo 1o onofo dikaloUtal To GToPo va Unv anokaAuntel, kabdoov n dnpo-
o1onofnon Tou evOEXETaT va ANOTEAETET APOPUN KOTVWVIKMY O10KPIoEWV.

H oUyxpovn Kovwvikh Npaydatkotnta evieivel ugiotapeva O1IAMpPata kai B€ter vées npo-
KAAOEIs oxetkd pe tn Béon tns Bpnokeias otn dnpdoia opaipa kar otny eknaideuon 101KOTENQ.
H naykoopionoinon aAader p1dikd v KowwviKonoNTOHIKA oUvBEoN Twv oUYXPOVWY KOTVWVIGDV



SociaL CoHESION AND DEVELOPMENT [23]

evioxUovtas auto nou o McLuhan (1964), ka1 apyotepa o Harvey (1989), anokdAecav «naykdopio
xwp16». H évwora «SieBvotomkdtntar (glocal) (Swyngedouw: 2004) emxeipsi va unoypappiog in
ouvBnKN atnv onoia To Tomikd EUNEPIEXET OTOIXEID NAYKOOUIOTNTAS 6oovV apopd th H1dpBpwon s
napaywyns, ™ doun ts KOVwvIKNS KAtavadwons Kal Tty KouAtoupa. Qotdoo, napd To yeyovos
OU n naykoopionoinon Tteivel va afpel TS oUVOPIaKES Ypaupés avaueoa ous Sopés MONTIKNS KUP1-
apxias ka1 1s tautdnTes, N 1616tnTa Tou NoAitn ws Beouds anddoons G1Ka1WUATWY NAPAPEVET NPO-
oKOMnNpévn og napadoaoiakd eBvoKevVIpIKA NPOTUNaA, ouxva ouvodeudUevN and eUpoVh Ot 10€€s
nepi eBvonohtiopikns kaBapdtntas. H Siaxeipion tns oUyxpovns NPOGPUYIKAS KPIons ek UEPOUS
OPKETMY OUTIKMY KPatwV o€ Peydho BaBuod diénetal anod évav EevopoBikd Aaikiopd nou emKaAei-
a1 v kaBapdtnta ka1 pe Bpnokeutikous dpous. O1 SUTIKES Kovwvies, watdoo, oudénote unnpéav
Bpnokeutikd opoloyevels, dnws AMwate dev Ntav oUTte YAwooikd, oUte NONTOUIKE opoloyeveis. H
ohoéva S1EUpUVOLEVN ETEPOYEVEIQ KAT MOAUMOAITIOUIKOTNTA TWV OUYXPOVWY KOIVWVIWY, TO aviipa-
T010UKO Kivnud, aANG Kl N JETAVEWTEPTKA KPITIKA TWV PEYAAwY apnynoewy dnpioupynoav to €5a-
QOS Y10 TNV avanwuén pias o€1pdas véwv NPOCeyyioewv nNou apopouv th Bewpia twv Sikalwudtwy
twv perovothtwy (Kymlicka, 1995, 1995b), tn peta-anoikiokpatikh ka1 pepviotikn Beperiwon s
KowwvioAoyias tns etepotntas (Young, 1990) kar tnv noAukh s avayvapions (Taindop, 1997).
O1 npooeyyioels autés ouvéBalav KaBop1oTKG OtV Katavonon Tou ENEIPPATIKOU XapaKThpa tns
VEWTEPIKAS APXNS TNS AVEKTIKOTNTAS KAl OTo aftnua yia v unépBach tns pe NMOAITIKES 100TIOU
oeBaopoU Kal avayvme1ons Twy TAUTOTATWY.

H évvola tns avekukdtntas 10Ttopikd ouvOUAoTNKe pe tn Bpnokeutikn etepdtnta. H d1aqpw-
uoukh apxn s ave€1Bpnokeias ouykpotonke ws andvinon otov BpnoKeuTKO Gavatiopd,
pioarodotia ko BapBapdtnta twv Bpnokeutikwv noréuwy. H Bpnokeutikh ducavetia, wotdoo,
anoteAei éva paivopevo to onoio evieivetal AMov napd unoxwpel ous pépes pas. H duoavetia
avapopikd e To BPNOKEUPA €XET WS OUVEMEID KOIVWVIKES, MONTIKES KA1 O1KOVOUIKES O10KPioEIS o1
onoies AapBavouv noikiAes popeés: duoavektuikh Bpnokeutikdtnta (S1a-Bpnokelakn ducavetia),
duoavekukn ekkoopikeuon, ducavegia Npos v EKKOCUIKEUON. LUXVA OUVOEETAT N GUYXEETAl TO
Bpnokeupa Pe v KoUAtoupa, thy €BvIKA kataywyn h tv eBvétnta. H IohapogoBia, anotehel
éva olvnBes pavopevo duoavetias to onofo au&dvetal otn dUon, 16101tepa PETA TOUS AeyOUEVOUS
«MOMPOUS KaTd NS TpopoKpatias», kal éxel avaduoel Babeid pilwuéves NPOKATaNNYELS anéva-
vl 0ToUs MouoouApavous. TpOKETal y1a U1a oTEPEOTUMIKA NPOCANYN Tou IoAdu nou eo@aiuéva
tautiCel Ghous tous MoucouApdvous e tov pIAItapiotikd Bpnokeutiko eCtpepiopd. O1 diakpioels
autés ouxvd draniékovtal pe tnv EevogoBia, tnv aviiBeon Npos Tous PETAVACTES, TO PATOIoUd Kal
tov oe€iopd. Avtiotoixa, o Avuonuiuiopéds, dSnhadn n exBpotnta npos tous EBpaious, anotehei
napddeypa ouvduacpou Tou patoiopou e th d1dkpion otn Bdon ts Bpnokeias, nou 0dAynoe o€
pia and us peyahUtepes Bnpiwdies otnv Eupmnn.

Mépa and us akpaies napaBidoels BepeNiwdwv dikaiwpdtwy nou ogeilovtal atnv exBpo-
INTa N TNV anoucia avoxns npos t Bpnokeutikn etepodtnta, coBapés napaBidoels atopk@y Kan
KOIV@WVIKWV O1Ka1WpdTtwy npokUntouv and eykabidpupéves 1epapxies o1 onoies augioBntouv 1o
Sikaiwpa tou 106TIpoU oeBaopou twy tautothtwy. H ENada bev ival anAms pia xwpa xwpis 61-
axwpIopd PEtay Kpatous kal ekkAnaoias, n onofa avayvwpilel emkpatouca Bpnokeia kar v eni-
onun ekkAnoia nou tv eknpoownei. MoAovot n Bpnokeutikh eAeuBepia anotelsl ouvtaypatikd
KOTOXUPWHEVN apxn, atnv eNnvikh noNiteia o1 Bpnokeies Sev anorapBdavouv 1oétuigou oeBacpou.
YoBapés napaBidoeis avBpwnivwy d1KA1WPATwY, NoU €xouv 0dNYNOE! Ka1 0 KATadikes s Xmpas
and to Eupwnaikd Aikaothpio Aikatwpdtwy tou AvBpwnou (EAAA), apopouv TOo0 To VOUO nept
NPOCNAUTIOHOU, GO0 Kal TN PETaXEip1on twv avuppnol®y ouveidnons. H KwAuoiepyia yia v avé-
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yEPON 10AApIKOU TEpévoUs atnv ABAva, Uetd and npookdupata kal avudpdoels s EkkAnaias tns
EMAO0s, aMd ka1 GANWV ouvInpnTIKOY KUKAwY, anoteAel pia akopn and us noAés napaBidoeis
s Bpnokeutikns ENeUBepias Kal tns apxns Tou 100TIOU 0EBACHOU TWV TAUTOTNTWY 0N XWPEJ.

Ytnv eupwnaikn évvopn téén, énws auth npoabdiopiletal and us apxés s EXAA kar tn vo-
pohoyia tou EAAA, n Bpnokeia avayvwpidetan ws euaiobnto npoownikd dedopévo. H EMAGda éxel
enavenupévws katadikaotel anod to EAAA oxeukd pe tnv napaBiaon twv npoownikwy oedopé-
vwv 6oov agopd 1o Bphokeupa. To ¢htnpa ts opkodoaoias o€ cuvbuacopd e thy Unapén evos
KaBiepwpévou OpKoU pe BPNOKEUTIKG NEPIEXOUEVO €XEl AMOTENETET TN coBapdteEPN aPopun yia
autés us katadikes. H eykaB1dpupévn Bpnokeutikn 1€papxia otn xwpa Bewpei ws autovontn v
Kuplapxia ts emkpatouoas Bpnokeias kar emMBAME v ekONAWON s oe noikiAes dpaotnpid-
ntes tou dnpodaiou Biou, dnws opkodoaoia katd tnv avaAnyn kabnkdviwy unnpeaias, evanov
S1KaoUKDY apXwV Ot KataBéoels Haptipwv KAM. Avtiotoixns eUoews {nThPaTa avakuntouy Kal
KOTA TNV OpKWUOGTa GpoItnT®v/Ipiwy yia t AMyn ntuxiou. H cuvBhkn auth npoBAénetal va eviabei
ot0 npooexés Sidotnpa pe dedopévn T H1eUpuvoNn TS EBVONONTIOUIKAS ETEPATNTAS OTN XWEA KAl
NV dpVNoN TwWV EAANVIKWOV 0PXMV VO avanpooapuooouy auTés TS MPAKTKES NPos thy KateuBuvon
TOU 100TIOU CEBACUOU TWV TAUTOTATWY KA1 TwV NPOcWNKDY HeO0UEVWY.

To ¢htnpa autd, wotdoo, avadeikvuel éva upUtepo NPdBANUa, To onoio dev ouvdéetar povo
PE TS avIoOTNTES MoU avakUntouy Yetafl eykaBidpupévay Kal JEIOVOTIKWDY TAUTOTATWY, N PeEtaty
Bpnokeutkdtntas kar abeias. H évtaon petafy tou S1KamPatos s d1aUAAENS Twv NPOCWMIKMY
bedopévwy, 1o onoio katateiver otnv 101wTIKoNoinon s Bpnokeias, kar tou SIKAIMUATOS oty
eAeuBepia tns niotns kat s ekONAWONS NS (MOU éxel WS OUVENEND, M.X., 0P1OEVOT MONTES va pnv
Katavoouy v éwold ths opkwpoaoias napd pévov ws Bpnokeutikh ekdhiwaon) Bétel SiAhpuata yia
Vv NoAiteia dnws ekefva nou Bétouv o Habermas kai o Taylor doov apopd tn Béon tns Bpnokeias
otn dnuodola opaipa, av kar evoexopévws Ba e10épepav S1aPOPETIKES ANAVINOEIS O KaBEvas y1a tn
b1eubétnon tous. Oa npénel paniota va onuelwBel n yevikh draniotwon éu n avdykn ekdhiwons
s BpnokeuTKATNTAS Kal AOKNONS Twv BpNOKEUTIKMY NPAKTKMY gfval ouxvotepn PETagy Twy pel-
OVOUK®Y NANBUoP®Y, KaBws n evdexduevn Napakph tous dnpioupyei avaopareia Kal NPoohau-
Bavetar ws anwAg1a s noMuopikns 101a1tepdtntas (Crouch, 2003).

4. Ta S 1Anppata yia pia dSnpokpatikh eknaidsuon

’E xe1 Béon n Bpnokeia oty eknaidsuon ka1 nola pnopei va ival auth otn onpepivh ouvBetn,
pETaBIopNXaviKi Kal Naykoop1onoinpévn Kovwvia;

Eav 6exBouUpe 6u n Bpnokeia anotehei éva otoixeio tou NoMTUopoU Kal ws tétolo Oev Unopei
va anoolwnnBei oto NAaiolo tns oxoAlkAs yvmaons, noid pnopsl va sival n npocéyyion ts Bpn-
okeias o éva dnpokpatikd oxoheio; Nopiponoleital to dnudaio oxoAeio va S10¢okel 1o doyuatiko
oKkéNOs s Bpnokeias, Kol ANOTa e OUOAOYIOKO Nep1exdEVo; EpoOooV N andvinon oto epwinua
autd ev givar eupatika apvnukn, ta (nTAPATa Nou avakUntouv os oxéon e ta avBpwniva dikal-
@uata kai tov 166Tupo oeBacud twv tautothtwy eival kpiolpa.

Eav 1o MO Oev eivar kaBapws Koopiko, dnhadn dev apopd t perétn tou Bpnokeutikou
@avopévou und to npioua s 1otopias Kal Kovwviohoyias ths Bpnokeias, tote 10 pddnpa autd
nAATIel tnv eleuBepia ths Bpnokeutikns ouveidnons dAwv 6oor dev avhkouv otny enkpatolaod
Bpnokeia h eivan aBeot ka1 enopévws éva tto1o pébnpa éx1 pdvo Oev pnopel va eival unoxpewu-
KO, aMd Oev éxel Béon o€ éva dnpokpatikd oxoheio (ZtaBdnoutos, 1999; Zaunéta, 2003). H Béon
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auth, nou Ba Ntav NEPICOOTENO cUPBaATh Pe Ty NPocéyyion tou Habermas, uioBeteital and tous
onadous s ekkoopikeuons, o1 onofol Bewpouv éu n Bpnokeia unopel va pehetnBel povo ws Ko1-
vVIKS Kal noNtiopikd gaivépevo (n.x. Dawkins, 2007; Harris, 2004). Eva koopikd pddnua «Ioto-
pias ka1 Kovwviohoyias twv Bpnokelv» ! Ba pnopoloe va eviaxBei oe ono1odnnote eknaideutiko
ouotnpa, cupBaMovtas otov «BpNOKEUTIKG £yypaUPATIoNO» Kal oty Katavonon tou poAOU Twv
Bpnoke1v otov Naykoouio NoNTIoud, xwpis va Bewpeital npooBANTIKSG NPOS TS NMOTKIAES ATOUIKES
tautdtntes. Aopaiws, n S16aockara tou dev Ba anartouce 2 wpes v eBOoudda eni 10 xpdvia,
M3 Ba pnopouoe va nepropiotei oe H16akTKO Xpdvo, dnws oupBaiver pe GAa pabnpata, 6nws n
BioAoyia, n Fewypagia, h n ®1Aocopia ta onoia 616dokovtal HOVO Os OPIOUEVES TAEEIS.

O avtihoyos otnv napandvw Béon, ek Pépous twv BpnokeUTIK®Y Kovothtwy, Ba Atav 6T oe
p1a nAoupaAiotkn Kovwvia, kaBe kovétnta dikaioutar va H1ddoketal Ts Baoikés apxés tns O1kNS
NS odoAoyias péoa oto dnpPdaIo oxoAEio. ©a PnopoUcapE va GaviactoUpE éva OxoAeio moupa-
Motikd 6rnou OAes 01 KOUAToUpes Kat Bpnokeies yivovtar €€ ioou oeBaotés ws 10éuyes, Béon otnv
onoia Ba ynopouoe va katateivel n npocgyyion tou Taylor. H epapuoyn, wotdoo, auths s apxns
dev eivar autovéntn ka1 ono108MNoTe YOVIEAO eMAEYeT epnePIEXel avupaoels kar npoBAnpata 6oov
apopd 1o oeBaopd twv avBpwnivwv dikaiwpdtwy. H Béon auth Ba napéneune os 6Uo Srapope-
TKG POVIEAQ.

a. To «opoAoy1akd KAt emAoyAv» LOVTEAO ouviotatal og eVOAAKTIKE PETAEU TOUS KAt emAo-
yAv yabnpata opoAoyiakoU nepiexopévou ta onofa avuotoixolv ota Baoikd Bpnokelpata nou
EKNPOOWNOUVIal oto pabnukd NANBuopd evos oxoleiou. Qotdoo, epdoov 0 Pdbnua autd ivan
unoxpswtkod, n diadikacia s emAoyns petall drapopetikwv MO opoloyiakoU nepiexouévou
ouviotd tautdxpova e€avaykaoud os dSnpdaola ekdNAWON Twv BPNOKEUTIKMY NENOIBNCEWY TOU aTo-
pou ka1 enopévws avuBaiver npos tv évvola tou oeBacpol ts Bpnokeutikns exeuBepias. H avti-
@aon auth Ba pnopouos va auBAuvBei otnv nepintwon nou to MO Atav NPoalpeTiKo, ENOUEVWS,
n napakoAouBbnaon evéds opoAoyiakoU padhuatos Ba anoteholoe kKaBapd atopikn emAoyn Kal Ox1
unoxpéwon. Me authv tv éwvola, to dnpodaio oxoleio thpei oudetepdtnta ws npos s dSiapope-
TUKES opoAoyies kal anA®s «@iAotevel» pabnpata nou aneuBuvovial os EMpEPOUS BPNOKEUTIKES
KOIVOTNTES, Onws cupBaivel o XWpPes Pe OxetkO Olaxwploud Kpdtous kal ekkAnaias (Zaunéta,
2003). Ta ev Adyw opoAoyiakd pabnpata Ba pnopouoav va d1aBétouv €161kd status kar enopévaws
va pnv BaBuoAoyouvtal, npaktikh Nou akoAouBsital ka1 o€ AMES xwpes. EmnAéov, n noMTKN Twv
EVOMAKTIKWDV PETAtU Tous kat'emioynv pabnudtwy Ba pnopouce va cuvOuaoTel pe Ty Npoo®opd
Ka1 evos KOop1KoU paBnpatos 1otopias twv Bpnokeidy, 6nws autd nou napoucidobnke napand-
vw. To povtého autd duvnukd Ba pnopouce va 1kavonolel tdoo tous Bpnokeuduevous, 600 Kal
ToUs ¢Bgous, KabBws npooPépel pabnpata nou 616dokouv T Bpnokeia cUPPwva NPos ts Bpn-
OKEUTIKES KA1 PIAOCOPIKES NENOIBNOEIS Tns KABe ouddas, ev dev UNOXPEWVET OUTE OE Poithon o€
avemBuunto pabnpa, oUte og anaMayn. AutoU Tou tunou n d1eubétnon otnv EMGSa npookpouel
ous avudpdoels Kupiws ek Yépous tns EkkAnaoias ts EANAdos, n onoia afidver va emBAaMer tn
b1k s BpnokeUTIKA TAUTOTNTA OTo SNPOCIO OXOAETID, EMKANOUPEVN TOV PN H10XWPEIOHO KPATOUS
Ka1 eKKAnaias.

B. To «nAoupaAioukO» poviéAo napanéunel os éva MO to onoio unoBetikd Ba Atav oe Béon
VO PEAETNOET Ta pEYAAa BpnoKeUTIKA PEUATA OTO OUVOAS TOUS KOl VO OUYKEPACE! O10(POPETIKES
Bpnokeutikés opotoyies. O1 unootnpikés tou diateivovial du O100£Tel 10 MAEOVEKTNHA TOU YEVIKO-
€pOU «BpNoKEUTIKOU EyypapuatiopoU» cupBarovtas otnv apoiBaia katavonon Petau twv o1a-
(POPETIKMY TAUTOTATWY KA1, KATA OUVENEID, OTNV KOWWVIKA oUvoxn. To HoVIEAO autd paiov dev Ba
éBpioke ouppwves Ts 161es s BpnokeuTIKEs KOVATNTES, 01 onoies Bewpouv 6T Oev eivar duvatds
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autos o ouykepaouos yiati n kabe opoloyia bev anobidetal aubevukd oto nAaioio evéds ouykpn-
uKkoU pabnpatos. H aviippnon s EkkAnaoias ths EANGS0s, n.x., 0T0 poviéAo auto €ival pnth kan
Katnyopnuatkn. EmnAéov, n avagopd oto SoyHatkéd okéAos Twv O1apdpwv Bpnokelhy evoéxetal
va npoohauBdvetar ws npooBANTIKA y1a T BpnoKeUTIKA CUVEIdNON Twv EMPEPOUS TAUTOTATWY,
BpnokeudpevwyY Kal un. Xe kGO nepintwon, 1o poviéAo autd dev pnopei va evvonBei ws oupBatd
HE TS BPNOKEUTIKES KA1 PINOCOPIKES NENOIBATEIS ONOIACOANOTE EMPEPOUS TAUTOTNTAS oto Babud
NOU EUNAEKETAT OF UETAPUOTKES avalnTNCEIS Ka1 KATAVONGOETS Und To npiopa S1apopwy OHOAOYIGVY.

4.1 H anaAAayn ané to Mt

KaBe M6 1o onofo uneioépxetal o€ opgoAoy1akou tinou idackaiia npooBaMer tn BpnokeuTtkA
eAeuBepia OAwV Goo1 Sev avhkouv oto cUyKekpIPévo Bphokeupa kat y1” autd ouvodeletal and to
dikaiwpa s anaiiayhs. Qotéoo, n anaMayn ws d1adikacia kateCoxiv napabidder ta avBpw-
mva dikaiwpata yia duo Adyous. Mpwrtov, S1du e€avaykddel, akdun Kal eYPécws, o€ eKONAAWON
Bpnokeutky NeENo1BACEWY Kal enopévws o€ anokAAUYN Npoowmkmv dedopévav. Emniéov, n
anaMayn ws eKNaIdEUTKA NPaktkn dnuioupyei oUVBNKES anopdvwaons Kal anokAEIopPoU, uno-
ypappidovias eyka10pupéves 1epapxies PEtaEU twv tautothtwy, yeyovéds nou avuBaivel npos s
apxés pias dnpokpatkns eviagiakns eknaideuons. Eva dnuokpatikd oxoleio, enopévws, Ba dQeINe
va anogeuyel tov eGavaykaopd oe Shiwaon tautdtntas, pe tnv npolnéBeon 6u kavéva anod ta npo-
opepdeva pabnpata dev MANTIE! Ty eAeuBepia tns okéyns, Ts ouveidbnons kal s Bpnokeias. Le
avtiBetn nepintwon n duvatdtnta analayns anotehel pia éoxatn AUon MPOKEIPEVOU VA aMOMEU-
xBei 0 avemBUuNtos Bpnokeutikds NpoonAUTIoPGs. Luvenms, dedbopévns tns S1dxUTNS OpoAOYIa-
KOTNTAs Mou eMKpatel otnv EMnVIKA ekNa1GEUTIKA NPAypauKATNT, n Katdpynon ts duvatdtntas
anaMayns Ba d@eIe va yivel e nepiokeyn, Petd and dpactikh petappuBuion tou Yabnuatos, nou
Ba anékheie v S1oAioBnon oe Npaktikés BpNoKEUTIKOU H1aMoTICUOU, Kal EKTETAPEVN ENTUOPPWON
tou &16akukoU npoownikou. O peyaAltepos kivouvos yia ta avBpwniva dikaidpata Ba htav éva
péBnpa nou «Bagtidetar» NAoupahiotikd h 6nBev «Bpnokelohoyikd» and to onoio dev NpoBAéne-
a1 duvatdtnta anaihayns.

4.2 Ta véa avalAutikd npoypduuata tou Mt@

Y10 16putkd OEK twv vEwv avalutkov npoypappdtwy unootnpiletar éu «emdimketar éva MO
010 0No0io N oUPPETOXh GAwY Twv NAId1MV xwpis kapia S1dkpion ka1 aveEdptnta and tn Bpnokeu-
ukh A pn d¢opeuon tous Bewpeitar autovontn éoo kar avaykaia» (OEK 2104/t B/19-6-2017,
apBpo povov, § 1). H dratinwon auth unodnAdvel Ty NpoBeon yia tnv e16aywyn evos pabnuatos
10 onofo Oev Ba €ival opgohoyiakd, dev Ba NpooBAMET tnv eheuBepia tns ouveidNONS KA1 ENOPEVWS
bev Ba dnuioupyel Adyous kar npolnoBecels anarayns twv padbntmy.

YUUQWVA PE TOUS otdXOUs ToU VEWV Npoypaupdtwy 1o MO «unepBaivel napwxnuéves npa-
KUKES OHOAOY1aKNS Hovopwvias» xwpis N Npocgyyion nou akolouBeital «va 1o PETatpénel oe
wmkh Bpnokelohoyikn evnuépwon, n onoia dev avtanokpivetar ota naidaywylka xapaKne1oTKAE
Ka1 oTa Npaypatka evdiapgpovia twv pabntdvy. To MO «éxel ws enikevipo tv OpBodotn na-
paboon aMd dragoponoleftar and v kathxnon, diatnp@vias pia eUAoyn 10opponia avéyeca
010 OIKEIO KA1 OT0 ETEPO, XWPIS va PEtaTpEnel 1o Habnua os ©pnokeioroyia» (OEK 2104/t B'/19-
6-2017, dpBpo pdvov, § 2). H avapopd otnv éwola tns «OpoAoy1akhs Hovopwvias» dev eivar pia
wxaia O1atinwon. Mapanépnel €€ avudiactons otnv «noAugwviax, n onoia, wotdoo, dev POAve
PEXP1 TOU onpeiou tns oudetepdtntas, kabws unoypaupietar o NOANG onpeia Kat katnyopnuatkd
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n kevtpikh Béon tns OpBodotias. To avaiutikd npdypappa tpei pntés anootdoels and éva uaon-
PO EVNPEPWTIKOU xapaktpa yia us O1épopes Bpnokeies, KaBms OAES 01 avapopés atn Aeyduevn
«Bpnoke1ohoyIkn evnpépwaony» ouvodelovtal and anafia unovowvias 6t Ba odnyouoe o€ éva
oteipo eykukAonaidiop6. O1 noAanAés napanounés otny noAtukn opBdtnta pe tnv enikAnon s
NOAUMOANITIOPIKOTNTAS Kal Tns avAykns oeBaopol tns BpnokeuTikns etepdtntas Sev eival 1Kavés
VO aVAIPE00UY TOV OUCTWOWS OPOAOYIOKO XAPAKTAPA ToU pabnuatos. Tovidetal enaveiAnpuévas
n evepyNTUKN €UNAOKN Twv padntdv kal n Biwuatkh Npocéyyion, otoixeio nou Bétel NoMA epw-
NPOTKE WS MPOS TS CUVENEIES yi1d éva pdbnua pe avukeipevo tn Bpnokeia, to onoio pydAiota
Srateivetan 6u aneubuvetal npos dAous aveEaptntws BpNokeUaTos. MPoPavms auth n BiwuatikA
npoacéyyion Srapodpwy Bpnoke1my épxetan o€ aviiBeon e to dikaiwpa Twy yovéwy va eknaidelouy
ta Nad1d Tous cUPPVA PE TIS BPNOKEUTIKES KAl PIAOCOPIKES Tous nenoiBnaels (GpBpo 2 tou Mpw-
toU MpwtokdAou s EXAA) yia dAous ekefvous tous yoveis nou dev Ba emBupouoav ta nadid
TOUS VO anokthoouv «Biwpatikh oxéony» pe dAes Bpnokefes 1 pe onotadnnote Bpnokeial

To véo npdypappa diateivetarl du uNNPETOVTAS Twv avaykn cupBiwaons pe noAunoMtouikd
nep1BAAOvVIa UI0BETEl p1a «KPITUKA NPOGEyy1on», n onofa «anoBAéngl ato BpNoKeUTIKO YPAHHa-
uopo6 oto Babud nou n Bpnokeutikh YADOOA (apnynon, ouuBoAa, LEtapopés, doyuata) unopei
va aneikovidel tn eUon s NPAyPaTtKOTNTAS» KAl NAPOTPUVET TOUS Jabntés «va a&lohoynoouy pe
NPOCWMIKOUS GPOUS TS KATAVONOEIS TOUS OXETIKA e T Bpnokeia kar pe BpnokeutikoUus Gpous tny
Katavonon tou eautou tousy (YTES-IEM: 2014, ¢. 15 ka1 19). Ta anoondopata autd, Nou npoép-
xovtal and tov 0dnyod nNpos Tous ekNAISEUTIKOUS Y10 TNV EPAPHOYN TWV VEWV NPOYPAPUATWY, eVOE-
XOUEvws va dnpioupyncoouy Ny evidnwaon otov avayvaaotn ot NPOKEITal yia kdnola napavonon n
atuxn d1atinwon, kaBodoov dev eivar duvatdy o vopoBétns va evvoei 6t n Bpnokeutikh YAbooa, Ta
oupBoAa kai ta Bpnokeutikd Odypata aneikovi(ouv tn «PUON» TS NPAYUATIKOTNTAS. ACPAADS éva
Bpnokeutikd doypa dev H1abéter eppnveutik 10XU yid Ty NPAyPaTIKOTNTA, 0AAG ouviotd anhws
10 OUYKEKPIPEVN PETAQUAIKN NPAOANYN Kal EKPopd s katd pia Bpnokeutikh opoloyia. H gpuon
NS NEAYUATKATNTAS OTd oUyxpova eKNAISEUTIKG OUOTAUIATA AVOAUETAT PECW TNS EMOTAKNS KAl
Ox1 péow s Bpnokeias. O1 Sratunwaoers autés anodidouv XapakINEIoTKA TNV NPOCEYYIoN Mou
uloBeteitan ka1 n onoia npodniws dev NEPIYPAPE! éva KOOUIKO pdONUa OXetiKd Je TN PEAETN Tou
BpnokeutikoU qavopévou. Emniéov, 10 véo udbnpa Bewpei ek npooipiou dedopévo 6T K&Be
padnths kat pabntpia sfvan «popéas pias Bpnokeutikns napddoaons», O PNOPE! «va KATtavonaoel
TOV €0UTO TOU pE BpnokeuTikoUus 6pous» Kal UANoTa oQeilel va T0 NPAEel EpOCOV N CUPLETOXN
ToU 010 péBnpa npoBdMetar ws «autovéntn Kar avaykaiar». To péBnua Siatnpel 10 otdxo s
eneCepyaoias tou doypatkoU nepiexopévou s BpNoKeias Péow s NPOCEYyIoNS TS MKPAToU-
oas Bpnokeias, evd napatiBevial eMAEKTIKA KA1 OUOETEPES AVAPOPES EVNPEPWTIKOU XAPAKTAPA OF
aMes Bpnokeutikés napadooers, 101aitepa otov Ioudaioud kar oto Iohdu. Evbeiktukd avapépetan
¢évas and tous pabnolakous otdxous tou Aukeiou: «npoodokmpeva pabnaolakd anoteréopata: ol
pabntés/uabnTpies va ouoxetidouv tnv eAnida kai tnv aydnn pe tny niotn otov Tpiadikd Bed» (PEK
2105/t. B'/19-6-2017, 0. 21166), otéxos o onoios fows «61€Aabe tnv npocoxhn» tou Xik!

To véo MO eivar pdvo kat'enipaon nAoupaliotikd, napd v evdexduevn olyxuon nou dnyi-
oupyoUv o1 BewpnTikés avapopés oe Petavewtepikes aies. Eivar emnAiéov kan emkivéuvo, yiat n
enigpaon Tou MAoUPaAIoUoU eMTPENET TNV au@IoBATNoN s duvatdtntas anariayns. Aev NPOKAAET,
BeBaiws, kapia ékmAnén autd to yeyovods, dedopévou du n emtponh nou o ene€epydobnke oto
nAaioto tou IEM ouothBnke anokieliotukd and BgoAdyous! O opoAoyIaKOS XAPAKTNEAS TOU padn-
partos efvar adiappioBATNTOS, av Kal GEpel To HavoUa NS PETAVEWTENTKATNTAS.
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4.3 H augiofntnon tns ouviayuatikotntas twv véwv
MPOYPAaUUGTWV Kai to opiotiko dpBpo....

H olopéheia tou Xk, pe nepropiopévn olvBeon 17 ek twv 64 XupBoUAwv ToU owpatos, akUpwoe
ta AvaAutkd Mpoypdupata twv Bpnokeutik@y s nep1dédou N. OIAn (BA. andpaon Xtk 660/2018)
kpfvovtas éu autd avuBaivouv npos to Yuvtayua kai napaBidlouy to dpbpo 2 tou Mpdrtou Mpw-
TOKOMOU s EXAA. Ztnv ev Adyw anogaon petoynenoav 5 XUpBoulor, o1 onoior diatinwoav
TEKUNPIWPEVT TV dnoyn tous, evd PoNIS 9 unoothpi€av avema@UAaKTa Ty NAeloynpouca dnoyn
(ZwtnpéAns: 2018). H andépaon auth avapévetal va oxohaoBei oe BABos and tous YuvtayUatord-
yous, KaBws avatpénel NaAaIOTePES anoPAcels GooV apopd TNV EpUNVEIa ToU ZUvidypatos Kai ent-
OTPEPET TN X(WPA O OUVONKES PecaiwvikoU okotadiopou (Zwwnpéhns: 2018, KouBehdkns: 2018).

H Baoikdtepn nahvdpdunon nou emeépel n andeacn apopd v epunveia ts deUtepns na-
paypdapou tou dpBpou 16 tou Tuvtdyuatos doov apopd to okond tns Maideias kar e101kOTEPA NV
€ppnveia tns oxéons Petau eBvikns kar Bpnokeutikns ouveidnons. To B€ua autd €xe1 anaoXoANOEl
10 Nop1k6 K6opo oto naperddy kar éxer dratunwBei n dnoyn éu to uviaypa tou 1975 uioBetel
p1a avolxt avtiAngn, n onoia tpei anootdoels and t Beokpatia kal éva opoAOYIaKO UOVIEAO
eknaideuons (Zwtnpéins: 1998, rtabonoudos: 1999, Mavitakns: 2000). H anépaon 660/2018 tou
YTE O1atundovel pia otevh epunveia ts ev Adyw napaypdgou eppnvelovas o apbpo 16 o€ ouv-
duaopo e 1o dpBpo 3, 1o onoio avapépetan atnv emkpatoloa Bpnokeia, kar 6x1 unod 1o Pws Tou
apBpou 13, 10 onofo avapépetan ota atopikd dikaidpata kal én otnv eheuBepia tns BpnokeuTiKAS
ouveidnons. To ZTE emKkaloUPeVO Ty 10TOPIKNA Oxéon «Ttou EAANviopou pe tnv OpBdogn EkkAn-
oia, 16iws katd v nponynBeioa tns eBvikns avetaptnaias xpovikh nepiodo tns Toupkokpatias» n
onoia anotunvetal og dAd ta Zuvtdypata and v 16puon tou EANVIKOU KpATtous Péxpt onpEPQ,
KaBms ka1 otnv kepaMda tou Yuvtdyuatos (€15 1o dvopa s Ayias, Opoouaiou ka1 Adiaipétou Tpi-
ab0os) unootnpidel 6T «n évvola s 'eBvikNS’ ka1 TS '‘BPNOKEUTIKAS' GUVEIBNOEWS KATA TNV €V AOYW
ouvtaypaukh O16tagn givan, ev dYel Kal s XxpNOEWS TOU 0p10TIKOU ApBpou, oUyKeKpIEvN Kar Sev
apopd os onotodnnote EBvos ka1 e onolodhnote Bphokeupay» (ZTE: 660/2018, § 14). H oxéon
EMNvVIKOTNTas kal opBodotias pas éxer anaoxohnael aMou (Zaunéta: 2003), wotdoo Ba npénel va
onpeiwBei 6u Bpnokeutikh cuveidnon S1aBétouv GAoT 01 EANANVES MOAITES kKar 6x1 pdvov o1 OpBddo-
€01. To 6pBpo 3 anotunvel anAws éva npaydatkd yeyovos, du dnAadn n emkpatouoa Bpnokeia
omnv ENada givar «n ts Avatohikns OpBoddEou EkkAnaiasy, kal Sev ouviotd kavoviouknh d1ataén
nepi yevikeuons n emBoAns was Bpnokeias. Aev Ba pnopouoe, AMwOote, 0 ZUVIaydatkos Voo-
Bétns va Beonier 10 tou Yuvtdyuatos O10Kkpioels YETalU twv EAMAVWY NONTMY GO0V aPopd TOUS
otdxous s Maideias. Edv neprop1oBei n katd 1o dpbpo 16 évvoia s Bpnokeutikns ouveidbnons
otn ouveidnon tns NAg1ovoTNTas, cuvBnkn otny onoia Kateteivel n andgaon tou XTE, téte tiBevian
BepéNa kovavikwy d1akpicewy Petall twv noMtwy. EmnAéoy, n emvonon tns KouBIKOTNTAS Tou
op10uKOU GpBpou, cuppIkviveEl To okond tns Matdeias, ald kai tnv évvola tou ‘EBvous’ thv onofa
onBev drapuAdTEn.

Avtiotoixa noAU coBapd Bépata eyeipel n v Adyw and@acn ka1 6oov apopd thv évwola Tou
HIKAIMPATOS TwV Yovéwy va eknaideUouy ta Na1d1d tous cUPPWVa UE TS NENo1BNoEIs Tous, KaBws
Kol Tou O1Ka1uatos twv pelovothtwy otny EMEda va anodapBdavouv Bpnokeutikns eknaidsu-
ons avahoya e 1o Bphokeupa oto onofo avhAkouv. H andeaon emkevipwvetal ota SiKai®pata
NS NAEIOVOTNTAS, UTOBETMVTAS TO «OUVIAyHatikd Adyo» tns ekkAnaias, d10AcBaivovtas €tor otov
Bpnokeutikd Aaikiopod (Stavrakakis: 2002, Dragona: 2013, Kaidat¢hs: 2018). Ayvoei naAaidtepn
anéeaon tou E” Tunpatos (XTE: 347/2002), n onoia ékpive 6T N OUOAOYIGKOTNTA MAATIET TNV ENEU-
Bepia s ouveibnons twv eknaidsutikwyv. Qotdoo, n oporoyiakh d10ackalia evoéxetal va NANTIE]
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v eAeubepia s ouveibnons Ghwv, kaBws akopun kar o1 OpBddotor dev ivar kaBdrou BéBalo
6t Ba emBupovoav p1a opoloyiakoU tunou eknaidsucon yia ta naid1d tous. EmnAéov, n enikAnon
s vopoBeaias nou emtpénel ous BpnokeuTikés pelovotntes va Siddokovtal tn O1kh tous Bpnokeia
ayvosi tnv ekna1deuTIKN KAl KOVWVIKA Npaypatkotnta s xmpas. H duvatdtnta auth ouciactikd
a&ionoieitar povo oe €161KES MEPIOXES E AvayVWPIOUEVN 10TOPIKA NApoucia BpNOKEUTIKMY EIO-
VOTATWY Ka1 OX1 0TS ETEPOYEVETS TAEEIS TWV PEYAAWY AOTIKWMV KEVIPWY.

H andé@aon tou ZTE anopakpuvel tn x@pa and 1o Eupwnaikd kektnpévo, to onofo enextel-
VEI TNV UNOXPEWON ToU KPAtous yia Siacdhion tou dikaimpatos eknaideuons npos dAous 6o
d1apévouv otn xwpa, otoIXeio AMWOTE Nou anoppéel pntd kal and t Aiebvha ZupBaon twv Al-
Katwpatwy tou Maidiou nou éxel kupwael n EANGSa. To ¢htnpa autd avadeikvuetal kat and tny
evhiapépouana tekpnpiwon s dnowns twv YupBoUAwy nou peioyhgioav. H andpacn npotpénel
ouaolaouké os Katnxnuopd, evd o euceBiopds nou avadusl («O Incols Xpiotos pgavicetar ws
"€évos’, ws ‘npoobokwyevos Meaaias’, ws ‘6dokalos rnou dhor Bauudlouv’, ws ‘ayannuévo giros’,
Ox1 OUws ws XwtApas tou koououx»! (X1E: 660/2018, § 18)) npokaAsi to dnpokpatkd aicOnua,
dnuioupyel coBapd MowyUpioua oty eKNAIdEUTIKNA MOAITIKA TS XWPAS Kal OV NPOCPEPET KANES
unnpeaies oUte oto KUPOS s Sikaioouvns, oute otn dnpokpatia, oute atnv EkkAnaia.

5. Ka1 opws, “to oxoleio 6 dikaroutal va Opnokevetar”

dnpdoia eknaideuon avikel ae GAOUS TOUS MONTES, O EKEIVOUS MOU MATEUOUV aTny eNKpatolod

Bpnokeia, os aMdBpnokous, os un Bpnokeudpevous kal os dBeous. To oxoAeio ws dnpdaoia
apxh n onoia katoxupmvel ta avBpwmiva dikaimdpata opeiiel va oéBetal tnv npoownikdtnta Kai us
TAUTOTNTES TWV Jabntav ka1 va us avupetwnidel 10éupa. To oxoAeio dev vopnponoleital va uloBetel
10 1610 Bpnokeutkn tautdtnta, e€avaykadovias Tous Jabntés kar us pabntpies oe e€aipeon anod
OXONIKES MPAKTIKES, KAl ENOPEVWS O ekONAWON Npoowmnkwy dedopévwy Kar os nepiBwpionoinaon,
efte Péow evds PabNPaTos BPNOKEUTIK®Y, €iTe UEOW AMWY NMPAKTKMY, ONws TENETOUPYIES (M.X.
Npwivh NPOCEUXN, EKKANCIACHOS, AY100UOS KATd TNy évapEn ts oXOoNKNAS xpovids) A avaptnon
Bpnokeutkwy oUPBOAWY PECA OTOUS GXONKOUS XWPOUS.

‘Eva and ta SuokoAGTERa OTOIXAKATA Yia T oUyXpovn Kolvwvia ival n napaywyn tou dnpo-
KpaukoU kavova. H Eupwnaikh évvopn tagn epgavietal npos to napdv adlvapn va unepBei tnv
10TOP1KN OXEUKOTNTA TWV NMONTIKMY CUCXEUOHWY Kal va apBei oto Uyos ekeivo nou Ba s enétpe-
ne va Bwpakioer Beopikd t dnpokpatia.

H nopaywyn tou dnpokpatikoU kavéva éoov agopd t Béon s Bpnokeias otn dnpdaoia
ogaipa kar e101kéTEPa atnv eknaideucn napapével éva Nnpoypappa npos enttéheon. H appodidtnta
ka1 n euBuvn yia v emtéhecn tou dev apopd Poévo tous Nopikous, Tous ZuvtaypatoAdyous, Tous
BeoNdyous h tous A1kaotés. H ouditnon agopd 6AN v eMOTNPOVIKA Kal eknaldeutikn Kovdtnta
Ka1 €xel pONIS avoier.

YNUEIWDOES

1. H éwoia tns «Bpnokeiohoyias» nou éxel napouctacBei otnv EMNVIKA emotnpovikh cudhtnon
(n.x. ZwtnpéAns 1998) efvarl oxetikd aca@ns ws NPos T0 NEPIEXOUEVO KA1 OUVEIONTA ano@eUyetal
ot0 nAaiolo autou tou ApBpou, kabws unopsl elkoha va xpnolponoinBel npokeipévou va
nepypdwel poviéda ta onofa Sev eival npdypat Koopikd.
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H d1apdppwon BpnokeuTIKWY TAUTOTATWV
oUp@wva pe ts ahhayés tou poviélou Hr1daockalias
ToU padnpatos twv ©pnokeutik@v otnv EAAGda

and to 2011 ka1 perd?

Iwdvva Kopvnvou, Apiototéieio lavemotruio ©sooalovikns

The changes of religious education since 2011
and the impact to religious identities

Ioanna Komninou, Aristotle University of Thessaloniki

MEPIAHWH

Y10 duuKoeupwnaikd XWPo Undpxouv eEENEEIS
nou agopolv otn BpnOoKEUTKATNTA TwWV EUPW-
naiwv noAt@v. O1 Mo XapaKINPIOUKES and AUTES
gival n anopdkpuvon and us opyavwpéves Bpn-
oKefes, n ekkoopikeuon, n avdduon s atopikKAS
Bpnokeias ka1 o1 nveupaukdntes tns Néas Eno-
Xns. AUTES O1 TAogIS annxoUvial Otd avaoAuTKA
NPOYPAUUATA TOU HaBAYATOS TwvV BpNOKEUTIKAY,
1610ftepa ota povtéha Sidaokarias nou epappdlo-
VIal OTov ayyAooaEwviké xapo. H utoBétnon au-
TWOV TV HOVIEAWY OTO JABnpa twv ©pNoKEUTIKWY
owtnv EM&ba, and to 2011 kan petd, onpafver d1d-
doon twv 16e0hoy1V autv Pe enakdroubo on-
pavukd npoBAApata, 6nws eival o Bpnokeutkds
OUYKPNUOPOS. AVUKEIPEVO TS €peuvas pas efvan
N avixveuon twv 16€0A0YIMV QUTMY OTa AVOAUTIKG
NPOYPAUUATa TOU PaBNPaTos Twv BpnoKEUTKMOY
KOl n oUVOEDN TOUS HE OUYKEKPIUEVES MONTIKES,
Onws autés egetaovan e Ty KTk avahuon Ao-
YOU KEIUEVWV MOU €xouv ONPOOIEUTET O Oxéon e
TS aMayés ot GpUOToYVWHIa ToU pHabnpaTos.

NEZEIZ-KAEIAIA: Atopikn Bpnokefa, ekkoopikeu-
on, pébnua ©pNoKEUTIKWVY.

ABSTRACT

There are changes in the West Europe con-
cerning religion such as the drastic decline
of organized religion, secularization, the
emergence of the individualized religion,
and the new age spiritualties. These trends
are reflected in Religious Education models
applied in Great Britain. In 2011, the intro-
duction of these models in the religious edu-
cation in Greece results to dissemination of
new religious movements, causing problems
such as religious syncretism. Discourse analy-
sis was utilized as a research tool in order to
reveal policies/ideologies connected to reli-
gious education reform in Greece.

KEY WORDS: Individualized religion, Secular-
ization, Religious Education.
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1. Eicaywyn

Tov SUTIKO-EUPWNATKO XMPO Undpxouv tdoels yUpw and tn Bpnokeia nou Bewpouvial pova-

O1kd Pavopevo, anod v dnoyn Ot o1 alTties kar 01 ekONAMOEIS Tous Hev anaviouv g€ auth T
pop@n noubeva otov kéopo. Kdnotes and autés sivar n Babuiaia augnon s abeias, n ekkoopi-
KEUON TWV EUPWNATKMY KOVWVIWY, N anoudkpuvon and thv opyavwpévn Bpnokeia ka n avaduon
VEWV Hop@mV Bpnokeuukdtntas, 6Nws N OAICUKA NVEUPATIKOTNTA Kal n atopikh Bpnokeia. O 1610s
XWPos, 0 dutikoeupwnaikds, Napouaiddel epsuvnuikd evdiapépov yia Tov TPdMo e tov onofo o
e€eMEers otn Bpnokeia annxouvtar otn ouvtaén twv Avalutkov Mpoypaupdtwy yia 1o udbnua
v Bpnokeutkv. 161aftepa n olvdeon Bpnokeias kar NONTUKAS, OXEUKE NPOOPATa, Gpaivetal va
anacxohel tous €161koUs emotApoves otn ouvtaén Avalutukav lMpoypappdtwy, Mpoypappdtwy
Ynoudwv kar avuotoixwv 010akuK®V eyxelp16iwy, epocov paivetal va cuviotd koivh napadoxh n
ouvdeon Bpnokefas pe tnv noAukh og dopikod kar Siadikacukd eninedo (Makpns, 2015).

H épeuva pas anookonei otnv e€akpiBwon tns oxéons AUTMVY TwV NVEUUATKWY — Bpnokeu-
UKDV KIvnpdtwv pe ta AvaAutikd MNpoypdppata tov xwpdv ous onofes evionifovial Mo €viova
autd ta eavopeva. Ioaitepa pas evdiapéper 10 pdbnua twv Bpnokeutkdy otnv EANGSa, énou
n npoondbeia e1oaywyns ayyhooafovikwv poviedwv 616ackaiias, and to 2011 kar yetd, ann-
xel OUYKEKPIPEVES BPNOKEUTIKES NENOIBNOEIS Kal NONTIKES KAteUBUVOELS, e anwIePo okomnd tn
S1apopewon aviiotoxwv tautothtwy. Ta teheutaia xpovia, éxel avantuxBel pia nhouoia BiBho-
ypagia oxeukd pe tn guaoloyvwpia Tou Yabnpatos twv Bpnokeutikwy otny ENAda. Texwpilouv
duo kevipikés tdogls, and tn pia auth s S1apdPPWoNs VEwy BPNOKEUTIKMOV TAUTOTATWY HE Xa-
POKTNPIOTIKA TNS KOOPIKOTNTAS, TNS Nveupatikotntas s Néas Enoxns kat tns atopikhs Bpnokeias,
ka1 and v dAn, auth ts Siathpnons twv BpNOKEUTIKWOVY TAUTOTATWY avtiotoixa pe ta doypata
Twv opyavwpévay Bpnokeimv?. Eva déMo nedio nou pas evdiagéper eival n olvdeon noMTKNS Kan
eknaideuons oto {htnpa s NPowBNoNS CUYKEKPIHEVWY TAUTOTATWV.

Ma auth v épeuvd pas uioBethoape v Moloukh AvéAuon Mepiexopévou kat tnv Kpiukn
Avaluon Aéyou. O ouvbuaouos autds pas ENETPEPE va ENEEEPYATTOUNE YE MOCOTIKES KATNYOPTES
N YADOOO TWV KEIPEVWY, MG kal ta pnvupata niow and us Aéels kar 6oa napanoiolvial A
anokpuntovtal. Etot, ektds and 6oa Eekabapa dnAdvovtal, evionioupe pia 16eoloyia, ite qa-
veph gfte oe AavBavouoa pop®h, n onofa enainBelel Ty apxikh pas undBeon: ta ayyhooagwvi-
K@ poviéAa O106aokaAias Tou pabhuatos twv BpnoKeUTKOY kal ta véa Avalutkd Mpoypdupata
Ynoudwv otnv EA\GSa, npowBoUv Bpnokeutikes tautdtntes, aviiBetes o€ oUGTNUIKES BPNOKEUTIKES
napaddaoels, dnws autés ekppadovial Yéoa and us Bpnokeies. Le cuvdUACUO PE TNV APXIKN pasS
unéBeon, yia v NpowBNOoN CUYKEKPIUEVOU TUNOU BPNOKEUTIKWY TAUTOTNTWY, ENaAnBeloape 6T
QUTES 01 aANayES unayopelovtal and MOANTKES MOU, PECW YAWOOIKWY avanapaotdoswy Kar
xpNon s YAwooas, HouoUv CUYKEKPIUEVES OXEOEls e€ouaias.

2. ©cwpnuko nhaicio: H e§EMiEn tns Bpnokeutikdtntas otnv
Eupwnn: Taoeis ka1 véa paivopeva

H «AOYIKN MOYOATEUCN» TWV HOVTEPVWY KOIVWVIGMV eV onpatoddtnoe to téhos oUTe s Bpn-
okeias oute s niotns. Auth n d1aniotwon npokdAeos v avavéwon s Kovwviohoyias ta
teheutaia tpidvia xpévia. H aBeBatdtnta s oUyxpovns whs NoAaniaciadel tnv avaykn yia ni-
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otn aMG, tautoxpova, o1 Kovwvioddyol Kataypd@ouv To paivopevo tns anopdkpuvons and us
napadooiakés Bpnokeies ka1 tn dnploupyia PIKPWY autdvopwy BpNoKEUTIKMY cuotnpdtwy, avd-
Aoya pe us avdykes kan us npoodokies twv atdpwv (Hervieu-Léger, 2006, 0. 59). Avéueoa otous
Kovwviohdyous undpxel évas d1apkws avaveolpevos S1dAoyos yia to av Ba aviikataothoouy Ts
napadoaoiakés Bpnokeies o1 nveupatukottes s Néas Enoxns kar n oMoTIKA Nveupaukota f n
ekkoopikeuon (Main, 2008). L& autod, dpws, Nou Yo1ddouv va cuppwvouy givar 6t o1 Motol, anoé
KdBe npoéAeuon, Snpioupyouv OUVOETES TAUTOTNTES WS ANOKPUOTAANWON TWV CTOIXEIWV NOU €Xouv
OUOOWPEUCE! and TS NPOCWMIKES TOUs Nveupatkés avaldntnoels. Tautdxpova, o1 Kovwviohdyol
d1amotwvouy pia unoxwpenaon twv BeBatothtwy nou eEacENICE n KOVA NICTN TWV KOVWVIMY MoU
porpddovtav évav Kovo BpnoKeuTIKO KMO1KA, UE TS OMOIES CUVENEIES OTNV KOTVWVIKN (wh.

O MouCéns (2014, o. 49) unootnpilel 6T n Sialekukh YETAEY Twv VEWV JopPp@v Bpnokeut-
kétntas kan s napadoaiakns Bpnokeias Bewpeitar ws évas tinos H1aAektkNs Peta&l ocuvtnpnTukou
Ka1 PIAeAeUBepoU atoixeiou. To PIAeAeUBEPO otoixefo ekppAlel TV eEENIEN 1AS UNOKOUATOUPAS Mou
eupavidetar tn dekaetia tou 1960 ka1 unootnpidel Y1a NVEUUATIKOTNTA UMOKETUEVIOTIKN, E éupacn
oty dueon suneipia kat v unap&akn didotaon s Bpnokeutkns (wns.

2.1 H ekkoouikeuon twv SUTIKWV KOIVWVIWV

Ané wn dekaetia tou 1950 kar petd Kuplapxei n aviiAnyn 6t BpiokOUAoTE O pia vEQ €NOXA UE
Baoikd xapaktnpioukd v npoiolod augnon s ekkoodikeuons kal tn otadiakn unoxwpnon
s napadoaiakns Bpnokeutikotntas. O1 kKAaoikeés Bewpies s ekkoopikeuons unootnpiCouv éu n
€EENEN Tns emothuNs Kai n emkpdanon tou opBou Adyou kabBiotolv tn Bpnokeia axpnotn yia tov
avBpwno (Weber, 2002). EmnAéov, n NOANTIKA KA1 KOWWVIKA opydvwaon otadiakd avikabiotd tov
KOIWVIKO pOAO s opyavwpévns Bpnokeias (Durkheim, 1915). AMo1 Bswpnukoi tns ekkoopi-
Keuons eaudlouv TNV NPOCOXN TOUs atov O1axwpP1opé NoAtefas — ekkAnafas, epuBabuvovtas otous
XpNolgonoloUpevous épous kal Ts avtiotoixes dopés (Sommerville, 1998). KouBikd onpeio tou
draxwpiopou kpdtous—ekkAnaias Bewpolv tov éeyxo Tns eknaideuons and thv eKACTOTE MONITE(,
nou avukaBiotd otadiakd v ekkAnaia (Marsden, 1994) ka1 ouviotd eupUtepes SOPTKES AMaYES
(Habermas, 1991). Ouaiacukd, yivetar Adyos yia thv évapén pias enoxns atnv onoia anouaiddel n
niotn, und v éwoia pias eUpUTEPNS PETAOTPOPNS Tou avBpwnivou nvelpatos (Owen, 1975). O
Giddens (2009) emxelpei pa d1eukpviotikin H1AKPIoN avapeoa atny ekKoopikeuon nou ekAapBé-
VETAT: 0) WS anopdkpuvon and Kanoia opyavwuévn Bpnokeia h ouppetoxn atny Kovh Aatpeia, B)
ws KOIVWVIKN emppon s Bpnokeias, ka1 y) ws Bpnokeutkdtnta. Avaueoa og Goous unoothpiEav
v évapén pias €noxns Ornou n ematnpovikh €EENIEN onpaive T atadiakn unoxwpnaon ts Bpn-
okefas dev ENelpav kar autof nou €idav éu ta npdydata dev Atav 16oo anAd. Etol, eMothoves,
onws o Berger (1967) ka1 o Luckmann (1967), avayvapioav otov onpavtiké pdro s Bpnokeias
ws onpeio avapopds yia v nBIkA Tou avBpdnou kai ts kolvawvias. O 1610s o Berger, Aiya xpévia
apydtepa, Bewpsl du n Bdon otnv onofa otnpixBnke n Bewpia s ekkoopikeuons htav, TENIKA,
eo@aAuévn (Berger, 1999). Kanoior (Cox, 1995) Bewpolv 6u n é€apon s Bpnokeuukdtntas ous
pépes pas Oev eival wia omoBodpdunon aAG Uia O1KoUupEVIKA kivnan nou KaAeital va KaAUYe
10 Kevd nou xapaktnpilel tn véa enoxn. Manota, Siamotmvetar Siapopd petagy Eupdnns kai
Hvowpévwv MoMteidv. Xus Hvwpéves MoNteies n ekkoopikeuon po1dder va unoxwpsl unpootd otny
avaBiwon tou BpnokeutikoU gaivopévou (Stark & Finke, 2000), pe mBavh artia tnv evehiEia ka
NV NPOCAPHOOTKATNTA TOU, WOTE va avtanokpiBei ous avéykes s (htnons (Stark & Bainbridge,
1985). OMa autd néviws €xouv 0ONYNOE! TOUS €101KOUS EMOTPOVES 0NV avAOKEUh tns Bewpias
nepi ekkoopikeuons (Martin, 1978).
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O Bruce (2002) Bewpei éu n ekkoopikeuon twv oUyXpovwY KOIVwvIwv ouvoudadlel buo npdy-
pata, agevos tn Siekdiknon yia aMayés nou apopoUlv otn Bpnokeia Kal, apetépou, éva oUVONO
and Bewpnukés BEoels yia autés us arayés. O 16105 Sramatwvel 6T N oUyxpovn eKKOoHiKeuon
Oev eival anotéheopa KANo1as vouoteAelakns eEENIENS oe naykOouia KAMpaka, aAG éva pavopevo
NEP100OTENO EUPWNAikO, Nou Bpioker tnv e€hynon tou ota Baaikd XapaktnEIouKda ts eEENIENS Twy
eupwNaik®v kovwviav. O Mouléhns (2014, oo. 43-44) avagpépetal otnv tunoAoyia tou Taylor kai
ot petakivnon and tn Beoponoinpévn Bpnokeia oe Mo eUBpauata poviEAa BpNoKEUTIKOTNTAS MOU
bev 0dnyouv, katavaykn, otnv adiapopia yia tn Bpnokeia 1 oe abeiouo.

2.2 H atouikn Bpnokeia

Mia tédon nou e€anAmvetal otov SUTIKO-eupwnaikd kdopo sival n uloBétnon BpnokeUTIKWY OTol-
xefwv and S1apopetikés Bpnokeies N KOOUIKES AVUAAYEIS KOl N GUYKPATNON €vOs NPOCwIKOU
BpnokeutkoU ouotpatos h aMImS N dnpioupyia pias atopikns Bpnokefas. Mia and us mo avu-
NPOCWNEUTIKES PENETES AUTAS TNS Téons €ival to épyo tou Beck,”God of One's Own”(2010). O
Beck o€ autd dramotivel 6 otnv Eupmnn Oev €xel EMKPATACE! W1a NPAYHOTIKA EKKOOHTKEUaN,
aMd, avtiBeta, n tdon npos v ekkoopikeuon dvoi&e tov dpduo yia v avaBiwon ts Bpnokeu-
ukoéwntas. Ouotaoukd autd nou ouvéBn Atav n xelpagétnon s Bpnokeias and to KPAtos Kar,
ouvdua, n anoolvbeon anod s opyavwpéves Bpnokeies. Yn Béon twv opyavwpévwy Bpnokeiwy
avaduetan Pia kar povadikh nnyh Bpnokeutikhs aAnBelas, nou nnyddel and éva navioxupo eyw.
Auth n atopikh Bpnokeia givar, Katd T yvun Tou, Mo EUENIKTN Kal Unopef va aviaywviotel us
onoles AMes avulyels tns vewtepikotntas. O 1610 Bewpel 6T N ekkoopiKEUON TwWV EUPWNATKWY
KOVVIMV €ival aNOTEAECUA TOU OTOPOKEVIPIOWOU KA1 TOU KOOUOMOAITUIOUOU, e CUVENEIES Mpay-
paukd anpdéBAentes. O King (1990) anobidel autd ta gaivoueva atny 01KOVoia tns ayopds nou
éxe1 unotagel ta ndvia otous &ikous s vopous. H Bpnokeia avapiyvietan pe weudoBpnokeuTika
" NopaBpnokeuTkd oToIXElia O€ éva oUYKPNTUOTKO KOKTEIA, aviiotoixa Je tny ekdotote ofya. Eivan
be xapaktnpiotk6d 6U Kapid @opd n teheutaia nepintwon napouaiddetal va npoonepvd akdun
Ka1 tov homo economicus. l'eviké n o1kovopia aokei oe GAoUS Tous TopEls METEIS pe Tpdno aiw-
paukd. Zto naiolo autd dratunmvetal n «Bewpia s Bpnokeias ths ayopds» (Religious Market
Theory). O1 510popés aTIs XWPES €ival onpavtikes, KaBws eaptavtal and us avaykes nou Eekivouv
and katw npos ta endvw (bottom up) kat t duvatdtnta KGAUYNS tous os Beopikd eninedo anod us
emkpatouoss ekkAnaies (top down) (McBride, 2010). O1 avdykes autés, oe nepintwon aduvapias
KAAUWNAS Tous and Ts BeopIKA opyavwpéves ekkAnaies, Bpiokouv xwpo avantuéns oe uBp101Kés
HOPQEs BpnokeuTkOTNTas. To Gaivopevo autd evionidetal, Kupiws, otov ayyAooaEwviKo Xwpo,
6Mou N KOUMOUPA TOU O1KOVOHTKOU PIAEAEUBEPIOUOU €xel Hiadoppmaoel avaloyes 16eohayies oe
OAES TS ATOPIKES KA1 KOTVWVIKES EMAOYES.

O Giddens (1994, avagopd anod: Mouléhns, 2014, 0.51) unootnpidel 6T otNV NPOVEWTEPIKN
€NOXN 01 EMAOYES NTAV NOAU NEPIOPIOHIEVES Kal aneuBuvovtav JOVo OE pid eMT. And T VEWTEPTKO-
NTA Kal Petd, o1 emAoyés O1eupUvovtar kat draxéovial o eupUtepn Bdon. To unokeipevo KaAetan
VO KATaoKeudoe! 1o 01kd Tou kavovioukd nAaiolo, va kataokeudoe! th «O1kh tou Bioypagia». To
VEWTEPTKSO XAPAKTINPIOTIKO NS eupeias e€atoikeuons annxei éva oUpnAeypa agicy, nou o Taylor
anokalei «ek@paoiakd atopiopd». O atopiopds autds avudpd ota doypata ka1 otnv eouaia
TWV 1EPAPXIKA opyavwpévwv Bpnokeldv. To unokeiyevo, e evepynukd kal anopacioukd 1pono
eMAéyel avapeoa ous avapiBuntes emAoyés Nou NPooPEPEr N naykdouia Bpnokeutikh oknvh npo-
KeIUévoU va Kataokeudoel 1o b1kd tou Bpnokeutikd ta&idt (Mouléns, 2014, o. 57). O Farias kan
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Lalljee (2008) unootnpidouv &t 01 HOVIEPVES KOVWVIES yevvouv 101wTIKoUS Tinous Bpnokeias nou
Baoilovtal nepioodtepo atny evOUVANWON TOU €yM Napd otn oUvOeon pe pia unepBatikh npaypa-
ukoénta. Znv EANGGa npitos kavel Adyo yia tnv atopikh Bpnokeia, napanéunovias otov King,
o K. Aehnkwotavins (2009) ka1, otn ouvéxela, o Mntponoiitns Naundktou kar Ayiou BAaciou, K.
IepdBeos (2016), otnv 10Mynon tou evidmmov Ty Iepapxias s EkkAnaias tns EMGSas yia to paon-
pa Twv Bpnokeutk®y. Ltnv EAada cuvavtape kair tov 6po navBpnokeia, nou dpws dev anodide
NV ouaia Tou gaivopévou. Mo opbn gival n tonoBétnon tou McGuire (2008, 6. 185 kai tou 16iou
Religion: The Social Context, 2002) o onoios Bewpei 6T, and 1o va ekAapBavoupe 10 Qavopevo
autd ws JIkpeEs exdoxés/napariayes twv opyavwpévwv Bpnokeidv (individuals' religions as little
versions of some institutional model) €ival NpotpdTEPO va TO OKEPTOUAOTE GAV €Va OPYAVWHEVO
povtédo and Bpnokeies (institutional model of religions). Tuvenms, dev kAvoupe AdYyo yid pia
Bpnokeia nou anoteAeital and MOAAES, AAG yia éva POVIEAO ATOHIKWY BPNOKEUTIKWY EMAOYMVY.

3. H atopikn Bpnokeia ka1 n oxoAikh Bpnokeutikh aywyn
otnv EAAG6a petda to 2011: H épeuva

’E va and ta B¢pata Nou anacxoAolv tnv eknaldeuTikn KOOTNTA, OXEUKA PE TN BpNoKEUTIKN
eknafbeuon, €ival n oxéon tns ekNA1OEUTIKNS MONTIKNS e TS Bpnokeies mou evundpxouv o
u1a cuykekpipévn kovwvia. KaBopioukns onpacias eivar ta dnyoypagikd dedopgva, 10 HoviEro
NOMTEIGTNTAS Nou EMOIWKETAT and To KPATos, O OXECEIS KPATOUS — EKKANGTas ka1 n 10topia tou
tonou (Schreiner, 2006). Ztn cuykekpipévn nepintwon pas evdiapépouv U0 npdyuata: Apxikd,
nws o1 eEeNitels otn Bpnokeia nou nNeplypdyape mo navw aviavakAoly ota poviéAa SidackaAias
TOU PaBnpatos twv BpNnoKeuTIKMY otov ayyAooatwvikd kdopo. Enduevo nou pas evoiapéper sivan
av n u10Bétnon TETo1WV POVIEAWY avIavakAd avtiotoixes oUVBNKES Kal MONTEIAKES EMOIWEEIS oty
EMGa. Téos, emonpaivoupe ta npoBAnpaTa nou eival ENOUEVA AUTMY TWV GANAYWV.

Yin M. Bpetavia avantooovtal, ouciacukd, duo twinor 6106ackaAias tou Yabnuatos twy
Bpnokeutk®v. O NPWTOS €xel Tov NepIPpactikd o «MaBafvovtas yia th Bpnokeia» (Learning
about Religion) ka1 o &eutepos «MaBaivovtas anoé t Bpnokeia» (Learning from Religion). Epds
pas eviiapéper o deUtepos TUnos, yiat autdv, kupiws, e10dyel 1o véo Mpdypaupa tou pabhuatos
v Bpnokeutkdy otnv EANada. Baoikd xapaktnpioukd autou tou tinou gival n anocnacua-
ukh napouciaon twv Bpnokeidy katw anod €woies, nou BewphBnkav kotves. Eionynths autou
ToU povtédou gival o M.Grimmitt, o onoios unootnpite éva poviého H10ackaAias tou pabnuatos
TWV OPNOKEUTIKMY Pe Baoikd Tou xapaktneiouké T O10AEKTKA PETAEY ATOPIKAS KA1 KOIVWVIKNS
npaypaukdtntas ald Kai Jetal avukelevikns kar npoohauBdvouaas yvaons (Grimmitt, 1987).
O Grimmitt cuotnpatonofnce autés Ts anoYels apydtepa Kal napouciace éva poviého Sidaoka-
Mas tou BpnokeutikoU pabnpatos, énou n 1dackaiia Npénel va otnpidetal ous epneipies kar us
QVAYKES TWV PaBNTy, va éxel ws agetnpia tnv epunveia twv Npoowmkov Biwpdtwy péoa oto
nAQiolo mou autd dnpioupyoUvial Kal og oxéon Pe TS O10(OoPETIKES unelpies kar Bidpata twv
aMawv (Grimmitt, 2000). H &16ackaiia ths Bpnokeias dev anotehel autookond aMd PECo yia Ty
avdntuén NPOCWMKWY avUIANYEWY, YECA and TNV EQAPHOYN TEXVIKWY ENeCEPYanias NPOCwMKmY
EUNEIPIMV KA1 VTIOTOIXNS AvaTpopoddTNoNs.

YUUQwva Pe TV €peuvd das (avAAUon MEPIEXOUEVOU), UNAPXOUV TPETS KOpBIKAS onuaaoias
aMayés oto poviéro 610aoKaAias Tou paBnpatos twv BpnokeuTk®y, nou glonynBnke o Grimmit,
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Ka1 otn ouvéxela uloBetnBnke and ta véa Mpoypdupata Xnoudwv otnv EMAGda, nou pas BonBoulv
va d1amotwooupe o nolov Babuod n 16eohoyia tns atouikns Bpnokeias annxeital oto NePIEXOUEVO
ka1 T &16a0kaiia tou pabnpatos. O1 Tpels autés arayés eivar: 1) n aMayn tou Tthou tou pabh-
uatos, 2) anocnacuatkh 616ackaiia twv Bpnokelv Kdtw and Koves Ewoles kai, 3) éUpaon o
euneipies autoyvwoias.

Texivaovtas and tov Ttho tou PaBApatos, NapatnPoUpE TV Anopuyn s avapopds os Ka-
nola ouykekpipévn Bpnokeia N, yevikdtepa, ous Bpnokeies. Etal, o Thos tou pabhpatos oto An-
pouko eivanl «H Bpnokeia otn wh pasy», oto lfupvdoio «H Bpnokeia otn lwnh, otnv 10topia kan
otov NOAIopd» Kal oto AUKEIO XpNaoloNoIEital 0 6pos «Bpnokeia» o€ naparayés, avti Kanoiou
npoadiopiotikou s OpBobotias, Tou xpiouaviopou h twv Bpnokeupdtwy, énws Ntav o TThos
ToU pabnuatos ta nponyoupeva xpdvid. H ugniou Babuol agaipeon nou dnhdvetal Pe tov 6po
Bpnokeia napanéunel os Bewpnaels nou dev eival katavaykn oute Beohoyikés oUte BpNoKEIONOYI-
kés. O yevikos autos 6pos, nou dev eotidlel otn H10POoPETKATNTA TwWV BPNOKEIDY AANG Napanéunel
0€ 10 YEVIKEUPEVN ka1 agnpnpévn évwola nepi Bpnokeias nou teivel, otnv agaipeukdtntd s,
va oupnepIAABer Ohes Tis Bpnokeies KATw and Uia UNEQANAOUCTEUUEVN EVWOIONOYIKA MPOCEYYIoN
(Kopvnvou, 2015).

To endpevo kouBikd oneio twv aAaywv nou glonyouvtal ta véa MNpoypdupata eival n 616a-
oKaAia Twv Bpnokeupdtwy anoonacpatkd. Xtoixeia and tov Xpiouaviouo kal us Bpnokeies opya-
vavovtal kdtw and 6nBev Kovés évwoies. LUPQva Pe 60a Npoékuyav and tv €peuvd Pas, n op-
yévwon otoixeiwv and S1apopetikés NapadOoels g€ evWO10A0YIKA CUOTAATA Mou eKAApBAvovtan
WS KOG, €xouv WS anotéAecua v eoQaipévn napouciaon twv doyudtwy twv Bpnokeidy. Eva
aKOPN AMNOTEAECHA TNS ANOONACUATIKAS CUCOWPEUONS BPNOKEUTIKWY OTOIXEIWV and H10(OPETIKES
Bpnokeutikés napaddaoers eivar o Bpnokeutikds ouykpnuopds. Kanoia napadeiypata anokAicewy
and t doypatikh opBétNTa twv Bpnokeupdtwy givar: ¥In 2n evdtnta tou Mpoypdpuatos Znoudmy
s I"AnpoTiKoU «BpNOKEUTIKES Y10pTES: MEPES YeUATES xapd Kal onpaaoies», napouaidloviav ws
oupBoAo tou Bou otnv KiveQikh Bpnokeia to My kat to Mavk. Autod eivar coBapd doypatikd opdi-
pa nou eixe emonuavOel petatl aMwv (Kopvnvou, 2016). Evd 610p0wBnke otnv avaBswpnuévn
ékboon twv Mpoypaupdtwy nou kukhopdpnoav to 2017-2018, napépsivav dAMa opaiuata otny
id1a evotnta, 6nws eival ta «oUpBoAa tou ©€oU ous aBpaapikés Bpnokeies». Zuykekpipéva ava-
Qépetal 1o Aotpo tou AaBid ws cUpBoNo Tou B€oU, evd €xel NOIKIAES onNpAGCTeS, AvVTiotoIXa pE TS
napaddoers evids Twv onoiwv epunvevstal. ANo xapaktnpiotuko napddeiyua givar n e€étaon tou
«TéNOUS TOU KOoPoU» ous Bpnokeies. To «téAos Tou KOopou» NpoUnoBEéter ypauuikn Bempnon s
10topias. Autd bev voeitar o Bpnokeies drnou n Bewpnon Tou KOoUoU €ival KUKNKN/ONEIPoeg1ons.
Y€ QUTES TIS NEPINTAOEIS, N €vwo1d ToU TéAoUSs Oev Undpxel oty KOoHOAOYia Twv BpNOKEIY auTV.
Eivan cagés, and ta napandvw napadsiypata 6T n navopapikh napousiaon BpNoKEUTIKWY OTol-
xefwv ka1 n opadonoinon tous kAtw and unotubépeva Kovés évwoies, Aertoupyei SraotpeBAwTKd
s Npos 1o §OYUaA twv BPNOKEIWY, v NPOdyel Tov BpNOKEUTIKO GUYKPNTIOUO.

Ta npoBApata sivar ka1 Beohoyikd kar peBodoroyikd and pia ttoia npooéyyion. Qs npos
n pebBoboloyikn NPocéyyion NapatnpoUpe 6T Td OTOIXEId NoU cucowpelovtal KAtw and au-
€S TS éVVOIES €ivan ETEPOKANTA KA1 KATAAAYOUV aKATavVONTd, pOCOV 01 HaBntés Oev Katéxouv ta
anapaitnta peBodoroyikd epyaieia OUTE yia va Ta KATAVONoOUY OUTE Unopouv va avuAngOolv
NWs autd ta otoixeia anoktouy 1o vONpAd Tous Péca oto cuotnpa and to onofo npoépxovial. Eva
1010 Napdadelyua ouvavtdpue otny 6n evotnta tou Mpoypdupatos Lnoudwv s A’Anpotikol pe
o «O1 dyio1 kai ta 1€pd npdowna twv Bpnokei@vy. O1 pabntés karoUvtal va pdBouv yia Tous
ayfous otov Xpiouaviopd Kai yia ta 1€pd npdowna twv Bpnokeliwy. Eivar npoBAnpatkoé katd ndéoo
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b1akpivoviarl o1 évvoies autés, akopn kair atnv i61a Bpnokeia. Mati, dGnhadn, o1 dyro1 dev eival 1€pd
npdowna otov Xpiouaviopd. AKOUN, NPOKUMTE! TO €pWINKA, AV OTOV XP1ouaviopd undapxouv 1€pd
npoowna nou dev givar dyior. Moia ta 6pia petau ay1dtntas Kai 1EpoU Nnpoownou; TéAos, yiati oe
10 evOTNTa PE TITAO MOU NAPAnéUNel o€ BPNOKEUTIKES KATNYOP1OMOINGETS MPOCMNWY, AVAPEPETAN
o Mdépuv AoUBep Kivyk; Mati o FkAvu avagépetal ws évas anod Tous aUyxpovous aywvioTEs Kal OxI
ws 1p6 Npdowno otov Ivdoutopod; Mati aAoU undpxouv Ayiol, aMou 1epd npdowna. Moia h 61a-
Kp1on petagy ay16tntas, 1€pdINTas Kal Koouikou aywvioth; O1 pyabntés ths A’AnpotkouU dev givan
og B¢on va KAVOUV QUTES TS AeNTES eVWOI0AOYIKES O10KPIOETS, OUTE €XOUV TS anNaPaitnTes YVMOEIS
y1d va aviAn@Bouv To vONua s aylidtntas oTov XP1ouaviouo, o€ avudiactoAn e Thy 1€pOTNTa
npoomnwy o€ S1aQoPETIKES BpNOKEUTIKES NaPadOaEIs N, akdUN, Kal & avudIAoTONN pE TV éwvola
NS KOOP1KNS NBIKAS Katnyopionoinons npoownwy. To EUAOYO CUUNEPAOUA TwV PaBnt®v oty
A AnpoukoU ané t §16ackaiia auths ts evotntas eival 6t undpxouv dvBpwnor nou aywvidovia
yia kdnoies agfes, o1 onoiol atov Xpiouaviopd ovopdlovrar dyior, o GMES Bpnokeies 1€pd Npdow-
na ev undpxouv kKar dANo1 nou ovopdlovial aywvioTEs.

MPOKeTal, CUVENWMS, Y1a EM@AVEIOKN Kal eMnoAain Siaxeipion evvolidyv nou éxel au@iBoia
anoteAéopATa S MPOS TNV KATAKINON TNS yv@ons and pépous twv padntdv kal nou odnyei og
évav avepUATIOTO OXETIKIOUO WS NPOS TO MEPIEXOUEVO TwV BpNOKEIDY. ZUUPWVA PE TNV €PEUvd
pas, emonpdvonkav 12 tétoles NepINt®Ooels oto Anpotko, 12 nepintwoels oto fupvdoio kar 35
NEPINTWOEIS OTO AUKEIO.

Ektés ano tn peBodohoyia, ouciactikd Beoroyikd kar Bpnokelohoyikd (nthuata tibevtat anod
NV aNOCNAcUaTIKA Navopapikn napouaiaon otoixeiwv and d1apopetikés BpnokeuTikés Napado-
og15. H aMnBe1a, nou Bichvel o maotds ws anokAAuyn, oxetikonoleital, yeyovds nou eyeipel coBapés
evotdoels (Kalve, 1996). O Bellah oto noAucu{ntnpévo tou BiBAIo Religion in Human Evolution
(2011) unoownpiter nws O6x1 pdvo o1 Bpnokeies Srapépouv PIAKA PETAtU Tous aMAG Kal 01 KOGHO!,
and Tous onoious NPOEPXOVTal Kal atous ornofous aneubuvovtal, d1apépouv aviiotoxa Petagy
T0US. YNApXouv O1a(opetiKoi Unxaviopol, yuxohoyikoi kar yvwolakof, nou unoypappidouv autés
us p10kés O1apopés Béaons tou kdopou. Autoi o1 unxaviopoli e€eNiooovian Katl ekppalovial evie-
Mbs d1apopetikd petaty tous. Etol, dev pnopei KANoos, ani®s, va Tous PEtapEdcsl and tn pia
YADOOQ atnv GAAN.

H anoonaopaukn-napdAAnAn napouciaon twv Bpnokeimv Oev givar kdu 1o anAd 600 ¢ai-
VETA! PE Wa npwtn paud. Aev gival n 616aokaiia twv Bpnokeiy péoa and tny «opo1dtnTa»
KANo1wv evwolv aMd@ n u1084tnon Tou PEUPATOS TNS VEAS €MNOXNS, OMOU 01 MVEUUATIKES unelpies
ival anoonaopaukés kal ouvBétovtanl avéloya e TIS NPOCWMIKES €MAOYES Tou Kabevds (“do-it-
yourself”) (Hervieu-Léger, 2006, p. 61). O1 evO10(epOUEVOT KAVOUV EMAOYES OTOIXElwY, apxikd,
and to noNTotkd tous NepIBANOV Kal atn ouvéxela and onoladnnote diabéoiun nnyn, avaio-
ya pe v npooBacipdtnta nou éxouv o€ authv. H Hervieu-Léger (2006, 0. 62) unootnpiler éu
bUo Baoikoi napdyoves éxouv ouvieréoel otny tdon eEATOUIKEUPEVWY BPNOKEUTIKMDV TAUTOTATWV.
Apxikd avapépetal otov pOAO NS O1KOYEVEIas Kal Ty €a0Bévion tou ws napdyovia petddoons
Bpnokeutikav nenoibnoewv. Qs deUtepo napdyovta avapépel tnv anoduvapwaon ts KovAs no-
NUOTUKAS KAnpovouids, péoa and tnv npooBacn o€ noAudp1Bués emioyés, nou napouaidloviar,
OUXVd, anoonaopatka Kol em@avelakd. Autds o Oeltepos napdyovtas, TS anoonacpaTiKAS Kal
EMQAVEIOKNS napouaiaons Bpnokeutikwy otoixefwv and diapopetikés Bpnokeies eivar n e160-
no16s d1a¢opd twv véwv Mpoypapudtwy and ta nponyoupeva AvaAutikd Mpoypdupata, akoAou-
Bwvtas us tdoels nou n Hervieu-Léger (2006, 0. 62) kataypd@el ws onpavukés s Siagdpewons
QTOUIK®Y BPNOKEUTIKMY TAUTOTATWY.
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H &iapopd auth otn guoloyvwuia tou pabnpatos eival npogavas anod tny idia i okono-
Beoia tou pabnpatos. Ltnv avakoivwon yid Tov XapaKtpa Tou paBhpatos twy ©pnoKEUTIKWY,
b1aBdaoupe xapaktnpioukd oty Iotooehida tou Ynoupyeiou: «O Bpnokeutikds autds ypauuat-
opos Baoietar otous Kavoves tns NAIOAYWYIKAS KA1 EMOTNHOVIKAS YVMONS KO1 GTOXEUE! OTNY KP1-
KN avantuén s BpNoKEUTIKAS ouvEIBNONS TWV JaBNTWY PE TS YVWOES, TS afies kal Ts otdoels
(wns nou napéxel yia us Bpnokeies ka1 and us Bpnokefes...». Evd, ota nponyoUpeva AvaAutikda
Mpoypduuata n Si1dackalia twv Bpnokeimy Atav kaBapd NANpoPopIakn, ota ouykekpipéva Mpo-
ypdupata Xnoudv okonos eival n «avantugn s Bpnokeutikns cuveidnons» péoa «and aies kan
otdoers (whs Nou NPoépxovtal anod us Bpnokeies». Luvenas, évas padntis dev yvwpilel anAms s
Bpnokeies aMd kaAeital va utoBethoer (kataokeudoer;), Epdoov T Kpivel, éva afiohoyikéd cuotnua
ka1 avtiotoixes otdoels and us Bpnokeies. O Jansen (1998, p. 115) unootnpilel du dGAa autd eivan
endyeva Pias enoxns nou dev unootnpicel méov tn doyuatikh opbdtnta. AvtiBeta n Bpnokeutikod-
T KOANIEPYEITaT PO O éva yevIKO KA1 apnenuévo niaiolo, nou divel tn duvatdtnta AtopIKwY
Bpnokeuukayv emhoyav. O 16105 Kataypd@er 10 NP@TO onpavukd NPdBAnua ias tétoias ouven-
Kns. Ava@éper T AéEn «eywdikia» oe avudiaotohn pe tn «Beodikiar, Aéyovias &t To GTopo nAéov
MPENEI VA avaoUyKPOTNOEN OAN auTA TNV anoonacuatkn npaypaukomta vids tou. Oha autd ta
Kopudua twv Bpnokeiv NPENE! va anoteAécouy éva vEo oUoTNUa evids TOU Eyw MOU va €Xel von-
ua. Kar auto, y1a tov Jansen, sivan éva peyéio npdBAnpa, yiati to ey Beonotel eautd. H e1caywynh
autoU Tou Povtéhou atnv Eupmnn €xel anacxohnaoe! €161koUs pEUVNTES, nou unoaotnpilouv 6t dev
undpxel weéAela Twv pabntmv and tétolou €idous npoaoeyyioels, avtiBeta avakuntouv pia og1pd
and npoBAnpata (Schweitzer, 2007). O Gearon (2013) unootnpidel éu, av kar o1 NpoBéoels pnopei
va eivar ayabés yia pia Bpnokeutikh eknaideuon nou Ba npowBei tnv 1phvn, TeNIKE KataAhyoupe
o€ a noArukonoinuévn Bpnokeutikh eknaideuon. Kar npéner va eCetaotei av tehikd autd ivan
Betikd yia th H16a0KaAia ToU paBAPATOS.

4. Yuvdeon Opnokeutikns eknaidbeuons ka1 noAukns: H épeuva

I'm NV €pEUVd pas oxXetkd Pe tn oUvdeon NoNTuKAs Kal Bpnokeutikhs eknaibeuons uioBethoapie
v Avéhuon Mepiexopévou kar v Kprukh Avaiuon Adyou (KAA), eneidh Bewpolpe 6T autos
0 ouvbuaopods cupBAMEr NAnpéatepa oty avixveuon 16€0hoyicv, epdoov Oev nepiopidetal atn
Bepaukh avdhuon Katnyopimv aMd eKTefvetal ka1 otov evioniopd Kar oxoAlaopd AavBavoviwv pn-
vupdtwv. H KAA givarl éva d1iemotnpovikd olvoro and Bewpies kar ueBddous. Morpadetan pe v
Kprukh Bewpia to evbiapépov yia us emntmoels s eEouaias, otnv katanieon kai v Kupiapxia.
Emdicoker v e€€taon twv YAWOOTKWOV avanapaotdoewy s eEouaias Kar th XpNon s yAWooas va
dopel oxéoels eCouaias. Luuewva pe tov Fairclough (1992, 6.10), o okonds ths Kpiukns AvéAuons
A6you givar va piter pws ous oxéoels eGouaias niow and s yA\waooikés oupBacels kar va augnoel
v enfyvwon twv Bepdtwv Goucias. O VanDijk (2001) xpnoigonolsl yvwaolakés Bewpies yia va
€€nynoel Nws Kovwvikés dopés dopouvtal kar avadopouvtal ous KaBnUEPIVES NPaKTKES AGYOuU.
H Wodak (2001) pe thv 10topiki tns npocéyyion yia tov Adyo (discourse historical approach) oive
éupaon ot cUMoyh otolxeiwv y1a pia xpovikh nepiodo kai atn diaroyikn (inter-discursive) kan 61-
aKkeIPEVIKN (inter-textual) oxéon avépeoa og Adyous, Bépata Adyou, €/6n Adyou (genres) kar Keipeva
(Laletina, 2015, 0. 149). H npocéyyion auth kaB1otd eQikth Ty KPIUKA EUNAOKA E TNV E0WINON
TOU NMS KA1 MoU Ta KEipeva xpnaotgonololvial, and noiov Kai yia tivos 10 OQENos pe okonod tOco
v kwdikonoinaoh tous é0o Kal v KPIUKA tous avdyvwaon kal avéAuon. Enions, otoxeUel oto va
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ANOKOAUYET NS €va Kefpevo punopei va éxel enfntwaon otov KOOUO Kat TS EUNEIPIES TOU Ka1 OTo NS
n €MAOYN YPAPUATIK®DY OoUMV Ka1 AEEWV emxeIpeital n xelpayynon tou avayvaotn (Luke, 2014,
0. 27). H xprukh avaluon twv ASIToupyIk@y tou Adyou yivetar o€ duo enineda: a) avanapaotatikn
AEITOUPYIa PE TNV KATAOKEUN NS NPAYPATIKOTNTAS (EVOMAKTIKOT TITAO1/S1apOpETIKES ONTUIKES, PAUA-
T0: EMAEKTKN XPNON EVEQYNTIKAS KA1 NABNTIKAS QwVAS/EMAEKTIKI XpNON PNUATIKOU Ka1 OVOATIKOU
MOYOU/EMAEKTIKA Xpon eMBETwY, UETEXOVIES Kal andvies: KepO1oPévol Kal xapévol (eueis—auto),
B) Sranpoownikh AeItoupyia e Ty TonoBétnon tou avayvaotn (tpomkotnta, Motnpikh Kai Ogo-
VTIKNA, OXEON OUYYPAQEQ-avayvmoTn (gpEfs, yas, opoewvn anodoxn aAnBelas tou Keluévou), xphon
HETAPOPIKNS KA1 ouvaioBnpatikns yAwooas Kal xphon Aekukav wpatonoinoswy (MatoayyoUupas,
2007, 0. 174). 1&6aitepa og 6,1 apopd ota Kefpeva €10NCEoyPAPIKOU XaPAKTNEA, Has evO1apEéPE
no10s weeAeital and tov pono napouaiaons s idnons; Molos epgavicetal oe auth ka1 nota givan
n oxéon ToU e To yeyovos; Molou n anown napouaiddetal kai notou anooiwndtar; Motes anodeitels
napouoiadovtal Kai noles anokpuntovtal; Moo otoixeio unoBabuicetar; Molos Ba htav évas d1apo-
PEUIKOS N KOAUTEPOS TPOMOS Napouaiaons ts idnons; k.d. (Matoayyoupas, 2007, o. 189).

Y10 nAafoio nou opier auth n peBodooyia, avuikeipevo s épguvds pas Atav o Adyos (npo-
QOPIKAS KA1 YpANTAs) MOU NMPOoEPXovIav and Qopeis kal and dtopa, NPoKeIpévou va enaanBelcou-
E TNV 0PXIKA pas unoBeon, 6T péow tou Adyou Hopouvtal oxEéaels eEouaias Kar EMXEIPEITal n xel-
payynon tou avayvaaotn/akpoath. Me Bdon t pebodoroyia nou nepiypdyape, npoonabhoape
va €VTOniooue ta otoixeia ekefva nou anodeikviouv 6T dbopouvial oxéoels eE0Uoias e okonod tn
XEIPAYWYNON Tou anodéktn tou Adyou. Yuykekpipéva, eCetdoape us SnPdales TonoBetNoe1s TPIMV
Ynoupyav Maideias: névte (5) tonoBethoeis tns A. AlapavionoUiou, dwdeka (12) tou N. ®idn
ka1 6éka (10) tou K. TaBpodyAou. Enions, avukeipevo tns épeuvds pas NTAV 01 AVOKOIVMOEIS ToU
IvoutoUtou Eknaidsutikns MoNTIKAS, Mou éxel tnv appodidtnta kar v uBuvn tns ouviaéns Ava-
MUKV Mpoypaupdtwy. LUPNANPWPATKA, EpEuvhoape tn oxetikh apBoypagia otov TUno, Yetagy
twv ety 201 1-0Mpepa Kal TS avakoIvmoes/dNPoCIEUoEIS atOpwy KAl GUAOYIKWY opydvav (23
Kefpeva), Nou UNEPAPUVOVTAl TNS AAAAYNS TNS PUOIOYVWUIAS Tou Jabhpatos.

YUPQWVa LE TNV €pEUVAS Jas, KataAnEaue ota eEns:

Mpdtov, N NepiNtwon KAtaokeuns s NPaypatkotntas agopouce otn pUOIOYVWHIa Tou pa-
Bnpatos. To pdbnua, npiv to 2011, xapaktnpiletal ws HovoPwVIKS, KAtnXnNTKG, opoAoyiakod, oy-
paTkd KA. Mapatnpnoape T xpNhon OVOUaTKMY NPOTACEWY avti pnpaTikKwy. Me auth tn AeKTKN
d1atinwon cuotnpatikd anokpuntovtal h unoBaBpiovtan ta unokefpeva nou evepyouv s NPAcels
Nou NePIyPAPOVTal. LUyKekpI1péva: Ta Avaiutikd Mpoypdupata twv ©pnokeutikwy anogaacifoviay
navta and tv NoMtefa. XIn CUyKeKPIPévn nepintwon, o popéas nou €ixe tnv uBuvn htav (kan
givan) to Ivoutouto Exnatdeutikns Mohiuikhs (IEM), npwnv MNaidaywyiké Ivoutouto (MI). Ta Ava-
Atkd Mpoypdupata Kal ta oxoNKd eyxelpidia nou kukAopopnaoayv to 2006 ATav anotéAecpa Twv
€pyaoi®v tou 161ou akp1Bws popéa, nou, névie xpdvia YOAIS PeTd, 1o avabePNOE e XapaKInpl-
opous, énws autof nou ava@épovial mo navw. E&ioou, onpavukd eivar du cuotnpatkd unoBab-
pidetan h ka1 anoo1wndtal 1o yeyovos dt eKNAlSEUTIKOT MOU PETEIXAV GTOV GUVTOVIOUO, ath oUvtagn
Ka1 otn ouyypah eknaidsutikoU UNIKoU to 2011, eixav evepyd pdAo Ka1 ota nponyoUpevd.

AeUtepov, ws npos us anodeitels nou napouaidlovtal h anokpUntovtal otn petddoon tns €i-
dnons napatnphoape ta €€ns, o1 xapaktnpiopol nou anodidovial oto pébnua nE1v T petapEUBI-
on tou 2011 dev Baoiovtan og kdnoia épeuva afloAdynons Tou pOPEA NMoU €XEl AUTh TV apuodIo-
wnta. Enions, dev opidetar 1o evwoloAoy1Kd TOUS NEPIEXOIEVO (U EVWOOUE LE TOV OPO «KATNXNTIKO,
«opoAoyiako» K.AM.) Xe avtiBeon pe SieBveis npaktikés afloAdyNons tns EQapUoyns AvaAuTIK@Y
Mpoypapudtwy, to IEM Sev éxer Hie€dyer kapia tétola épeuva yia v (av)anotEAEoUATIKOTNTA TwV
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nponyoUpevwy Mpoypapudtwy. MoAu &e nepioodtepo dev undpxouv arthpata and s opyavwyé-
VES BPNOKEUTIKES KOVOTNTES atnv EAASa nou va {ntolv TS GUYKEKPIEVES OMAYES MoU NpowBou-
val €€ ovopatos tous (dnws oupBaivel ous alayés nou éaBav XPa og AAES EUPWNATKES XWDPES).

Tpitov, XapaknpPiotké napddelyUa twy oxéoewv aMnAenidpaons nou dopouvtal péow Tou
Noyou, efvarl to AgAtio Tunou nou e¢édwoe to Ivoutouto Eknaideutikns MoAitkhs ty 28" Touviou
2017, pe avapopd own cuvedpiaon tns Iepapxias s EkkAnaias tns EANGS0s ths nponyoupevns
nuépas. Xto keipevo avapépetan éu n Iepapxia ths EkkAnaias tns EANGS0s «apngnoe Ts akpaies
PWVES 0PIOHEVWV KANPIKWV Kal AdiK@V Kal anodéxBnke oudgpwva ta véa npoypdupata onoudmy
y1d 10 pabnpa twv Bpnokeutikwy oty MpwrtoBabuia ka1 AcutepoBabuia Eknaideuony». Extds
and tnv avakpiBeia s dnwaons (n eidnon diayeuotnke, BA. MntponoAitns Naundktou kai Ayiou
BAaoiou, 2018), onpaaia éxouv 01 xapaknpiopoi nou anodidovtal o€ Aaikous kar KAnPIKoUs Kat n
ouvaioBnpaukh xphon s yAwoaoas (BA. Mo ndvw: avanapactatikn AEIToUpYia PE TNV KATaoKeun
NS NPAYUOATKATNTAS. ... KEPOIoUEVOT Kal Xxapévor (epeis — autol)). Ta i61a xapaktnpiotkd eixe kan
10 Aghtio Tunou tou Ynoupyeiou Maideias Yetd tnv avakoivwaon s andpacns tou LupBouiiou s
Emkpateias yia ta ©pnokeutkd (20-3-2018) «H ouykekpiyévn andeaon nnyaiver tny eknaideuon
Ka1 Ty Kovawvia noMd xpovia niow, kabws tautiCetal kar ouvtdooetal Pe andyels akpaiwv kan
oKOTad10TIKWY BE0AOYIKWDY KUKAWVY .

Tétaptov, éva evOelkuKO NApddelyUa AeKTIKMY wpalononaswy, aAd kar napaniavntkwv
Kai avu@aukwv SnAoewy, ival autd Tou xapaktnpiopoU Tou véou TUnou pabnpatos twy Bpn-
OKEUTIKWY, WS pHaBnUatos yia OAous. LTy npdagn, epoOcov 10 KABEOTMS TwWV anaAAaymY Napapével
10 1610, eival pavepd 6T 1o Yabnpa dev oxedidotnke yia 6GAous. MoAU NeP100dTEPO, GTAV avVayvVw-
piCetan to Gikafwpa twv aMoBpnokwy va 616dokovtal to 61kd Tous Bphokeupa.

TéMos, éva evdeikukd napadelyua notou n dnoyn napouciddetal ka1 No1ou anooiwndra, ivan
10 €10N0E0YPAPIKA Kefueva. Yuykekpipéva otnv Epnuepiba twv Yuviaktwv evionioape 57 dpbpa
and 1o 2016 €ws ohpepa, dnou napouctaletal n anoyn dowv unootnpidouy Tov véo Tno pabnpa-
10s. Xapaktnpioukd twv dpBpwv givai, n cuvaiobnuatiki Xphon s YAdooas, n ovopatonoinon, n
xpnon emBétwv pe apvnuikd NPOoNUo y1d 1o pdonua twv BpnokeuTikwy npiv to 2011 k.4.

Ta mo ndvw evOeIKUIKA Napadefypata avanapaotatikns AEITOUPYias PE TNV KATAOKEUA TNS
nPAyPatkétntas (xphon emOEtwy, UETEXOVTES KAl ANOVIES: KEPOIOUEVOT KAl XAUEVOT K.AM.), aAG
ka1 &1anpoownikns Asitoupyias pe Ty tonoBétnon tou avayvaotn (gpeis, pas, ogowvn anodoxn
aANBE1as TOU KEIPEVOU, XPAoN LETAPOPIKAS KAl ouvaioBnpatikns yAwooas Kal XpAon AEKTIKMY
WPAI0MNOINCEWY), €ival XAPAKINPIOTKA TOU OUVONOU TWV KEIPEVWY nou e€etdoape, enainBelovtas
Vv apxikn pas unoBeon, éu dopouvtal oxéoels e€ouaias Péow Tou Adyou. ZuPNANpwUaTiKd, ous
NEPINTWOEIS Nou eQapudletal n Molotuikh Avaiuon Mepiexopévou kar n Kprukn Avaiuon Adyou
givanl QIKTN N KPITUKN EUNAOKN JE TNV EPWTNON TOU NS KA1 MOU Ta KEfUeva xpnaiponolouvtal, and
no10V Kai y1d Tivos 10 OPEAOS.

5. Eni\oyos

Ooa avapépBbnkav oto napdv Apbpo anoteholv cUVONTKN NAPOUCiacns tns €peuvds Uas yia Ts
TAUTOTNTES NMou d1apoppmvovtal péoa anod ta AvaAutkd Mpoypdupata tou pabnpatos twv Opn-
OKEUTIKWV Pt TS aMayés twv Avalutukav Mpoypaupdtwy to 2011. Y10 dpBpo autd nepropioth-
Kape o€ KANOIES EMONPAVOEIS MOU apopoUv aus GAIEEIS otn BpnokeutkdTNTa oS PEPES pas, otn
OUVOEDN TOUS [E GUYKEKPIHEVO TUNO AVOAUTIKGV Mpoypappdtwy Kar auis MOATTKES Nou ouvoéovtal
PE QUTES TS OAAQYES.



SociaL CoHESION AND DEVELOPMENT [43]

Ta oupnepdopatd yas efvar ta €Ens:

Mowrov, n SiapdpPwon BENOKEUTIKMY TAUTOTNTWY Péoa and TNV avavéwaon Twv AVOAUTIKGOV
MpoypapudTtwy Tou pabAPaTtos twv Bpnokeutikwy otnv EMAda, and to 2011 ka1 yetd, ouvdéetan
HE TNV €EANAWON TOU PAIVOPEVOU TNS AtouIKNS Bpnokeias.

Kan deutepov, 01 aAayés otn pualoyvwpia tou pabnpatos npowBndnkav péoa anod pia ogipd
KEIPEVWY N NMPOPOPIKWY AOYwY Nou KatadelkvUel TS ox€oels e€oucias nou dopouvial Péow Tou
Aoyou.

H npdtaon pas eivar oagns, to yabnua twv Bpnokeutikwy otnvy EANGSa npénel va avia-
NOKPIVETal oS NPAYUATIKES AVAYKES KAl OTOXOUS TNS EMNVIKAS KOVwvias, avaykes Mou npéEnel
va tekunpiwBolv epeuvnukd. To pdBnua autd npénel va eival avoixtd ous Bpnokeies, Mote va
npowBeitan n apoiBaia katavonon kal n kovwvikh ouvoxn. O1 Bpnokeies npéner va Siddokovian
WS OAOKANPWEVA CUCTAPATA Ka1 OX1 anoonacpatikd. To pabnpa dev unopsi va eivar katnxnuko,
epodoov n kathxnon givar euBuvn s EkkAnoias. AvtiBeta, yéow tou pabhuatos NPENEl va evioxu-
etal n SranoNuopikh cuveidnon kar va KaANepyouvtal aties kal atdoels, anodoxns tns Siapope-
TKOTNTAS KA1 E1pNVIKAS ouvUnapéns.

analwoals
To &pBpo evtdooetal oto nAaiolo petad1daKTopIKAS €PEUVAS OTO YVWOUKS QVUKEIEVO NS
Mdakukns Tou paBnpatos Twv BpNoKEUTKOV.

2. Me tov 6po opyavwpéves Bpnokeies anodidoupe tov ayyhkd 6po Institutional Religions, nou
avagépetan ous Bpnokeies dnws s yvwpiloupe ws Beopous-16pUpata péoa and tnv 10TOPIKN
TOUS NapOoUCia ous eKAOTOTE KOIVWVIES.
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AvapgioBAtnta ta Kowwvikd kar noNukd xapa-
Ktnp1oTikd ths Bpnokeias ennpedlouv 1o pdbnua
s ©PNOKEUTIKNS Aywyns oTo oUYXPOVO OXOAEio
Ka1 enavagépouy 101aftepa onpepa oto NPOoKN-
VIO TOUS OpOUS Asitoupyias tou ©pnokeutkou
Mediou, TS OUYKPOUOEIS OTO E0WIEPIKO TOU KAl
TS NPOONABEIES Y10 TOV EAEYXO TOU MEPIEXOUEVOU
tou. Qotdoo o€ p1a NAOUPANIGTIKA Kovwvia Ndco
onpavukn kaBiotatar n napoucia evés pabhpatos
MaBpnokelakns Aywyns e Opous Kal Kpithpia
OXONIKNS pabnons ka1 6x1 Bpnokeutikhs éviagns;
Mnopei 1o oxoAeio va enavagéper tn Bpnokeia oto
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KOOUIKNS KOTvwvias h n enava@opd ts Bpnokeias
Ba anoteléogr pia EMOTPOPN TNV NPO-VEWTEPTKN
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(GOTTNTAV, NPOEPXOPEVWY Katd kUP10 Adyo and us
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TKES TOUS QVUAAYEIS KA1 TNV EMNVIKA KOovavia.
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ABSTRACT

The social and political characteristics of
religion influence the lesson of Religious
Education in modern school and the
functioning of the Religious Field, the
conflicts within it and the efforts to control
its content. However, in a pluralistic society,
how important is the presence of a lesson of
interreligious education on terms and criteria
of school learning rather than religious
inclusion? Can the school bring religion back
into the public debate with the conditions of
the functioning of a secular society, or the
restoration of religion will be a return to the
pre-modern situation? In this direction we
considered it appropriate to investigate the
perceptions of 540 students, mainly from the
Theological and the Pedagogical Faculties,
about the content of the lesson, their
religious perceptions and the Greek society.
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1. H ouykpdtnon tou Bpnokeutikou nediou ka1 o poAos tns
yvwons oto oxoAiké nepiBaliov pabnons

O 1 Bpnokefes oxetiCovtar avaupiBoha pe tous 1pdnous Asitoupyias tns 161as ths kovwvias, ta
XAPAKTNPIoTIKA TS onoias a'évav opiopévo Babuo emxeipolv va npoadiopicouv ws otoixeia
p1as Kowns tautétntas. Me tv évvola auth kataokeudlouv kar S1axelpidoviarl To NePIEXdPEVO TS
YV@OoNs twv KOOUWY nou SnP1oupyolv EMKOIVWVOVTAS T0 NEPIEXOUEVS Tns Yéoa Kal &ia péoou
TEAETOUPYIY, HUBWY, apnyNoewy, E0PTAV, Kavovwy NBTIKNS cUUnePIPopds, KaBiépwons evos ou-
yKekpIPévou tponou {whs K.a. Aev givar wuxaio éu o Durkheim npooéyyioe thv KowvioAoyiKA
HEAETN TS BpNoKeias xpno1onolcvTas Ty KOwvIohoyia ts yvaaons, epdoov n Bpnokeia ano-
tehel éva otoixeio nou emxelpel va npoodiopioel 10 NEPIEXOUEVO TOU KOIVWVIKOU VOAATOS UEDa
and us CUMOYIKES avanapaotdoels Kal td EpUNVEUTIKG TAEIVOUIKA OXNUATA NOU EVUNAPXOUV OTny
id1a n Bpnokeutikh kataokeuh (Durkheim, 1995). An6 tv GMNn NAeUpd N avanapaywyn twv
OUNOYIKGV avanapaotdoewy npoUnobétel doués e€ouaias, o1 onoies H1APOPPUWVOUY AVTIOTOIXES
1epapxies, Ye okond v eyyunon ths BpNOKEUTIKAS yvMONSs ws onpavukns—1gpns. Me tv éwoia
auth n Bpnokeutikn yvmon eivar SiapecoraBnuévn yvaaon kai npounoBéter tpdnous uabnons nou
npokUntouv and us BpNOKEUTIKES «1EpAPXiEs», ONWS yia NAPEdEIYUA 01 «Xap1opaTKoU» TUnou
e€ouaies N N «ypPAPEIOKPATIKA» TOUS PETAMAEN o opyavwpéves Bpnokeies (Weber, 2007). Etor
unopoUpe va d1kaiohoyhooupe yiati o1 enayyehuaties s Bpnokeias éxouv KABe Adyo va epappd-
{ouv oTPaTNYIKES Yia TNV andKTnon evés povonwhiou s BpnoKeUTIKAS yvons, anaiiayuévns ano
onoladnnote unoyia ouv-O10xeip1ons s, akp1BmSs eneidh n yvaon auth oxetiCetal pe ta «ayabd
s owwnpias», ta onofa npodnoBétouv pia ouvenh BpnoKeuTIKA eknaideuon ous apxés Kal Us
a&ies tns Bpnokeias, npoobidovias kKUPos ka1 16€0A0YIKONOMTIKA 10XU aTous S1aXe1P10TES Ts. Me
v évwoia auth akoAouBvtas tn okéyn tou Bourdieu, 1o Bpnokeutikd Medio, nou avadustar ws
Hépos tou Kovwvikou Mediou yivetan katavontd «ws anootépnaon tou BpnokeutikoU kepaiaiou
and us eupUtepes Aaikés opdades npos pia opdda 161Ky ths Bpnokeias, o1 onoiol napdyouv Kai
avanapdyouv éva Gpopéa okOMIUA OpyavwpEVo yUpw and pia puoukn yvaon. O1 Siapopeuikof
Kowvikoi oxnuatiopoi Bpiokovial petagy dUo ndAwv: ts Adikns BpNoKeUTIKNS AUTO-KATAVANw-
oNs Ka1 Twv €161KWMV NoU JovonwAoUv eViehms th Bpnokeutikn napaywyn. Autés o1 U0 akpaies
Béoe1s anod tn pia nheupd kabopiloviar and tnv avtiBeon petall ts npaktkhs Babids yvwons twv
ouotnpdtwy okéwns Kal 6pdons nou anoktnBnke péow tns anins eGoikeiwons Kat, anoé v dAAn,
s ouveldnths noAupabous Babids yvaons nou anoktBnke péow s okdMuns ka1 Beopobetn-
pévns natdaywyikns dpdons. Anoktolv enions dopn péow ouatnudtwy teetoupyias, HUBwy Kan
Bpnokeutkay 106e0Moy1DV, SNAAdN, £yYPAUPATES ENAVEPUNVEIES TWV CUCTNPATWY AUTWV CUPPWYA
HE T0 €E0WTEPIKA N EEWTEPIKA CUPPEPOVIA MOU CUVOHEOVTAT PE TN CUYKPOTNON TWV KPATWY Kal TS
tagikoUs avtaywviopous» (Dianteill, 2003).

Qotooo ohpepa og p1a ouyxpovn Kovwvia, otnv onofa Kup1apxouv 01 KOOUIKES HOPPES NO-
NTKAS Katavonons ts npaypatkétntas, Yetaél twv onoiwy kal o eEopBoioyiouds twv Bpnokeu-
UKOV avanapaotdoewy, 10 JOVONmAMO TS BpNOKEUTIKAS yvMONs Kal QUOIKE N Napaywyn twv
«Bpnokeuukav ayaBmv» d1apoponolsitan kan emuepiletal avapsoa og Qopeis nou avadubnkav
Ox1 péaa anod t Siaxeipion tou «xapiopatos» s 1epatikhs S1adoxns, oUte and Us «ypapeIokpat-
kés» Sopés eCouafas ts Beapikns BpnokeuTkoTNTAs, AME Kupiws and Ty NPoBoAA TwV ATOPIKWOV
€VOpUNOEwY, 01 onofes vopiponolouvial €fte Npos v kateUbuvon tou diaxwpiopou s niotns
and tn Bpnokeutikh éviagn, (n.x. MOoteloVIES Kal Pn avAKOVIES), SNUIOUPY@VIAS UNOKATACTATES
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Hop®és Bpnokeutikns ékppaacns, (Davie, 2010), €ite Npos tnv kateUBuvaon ts andpp1wns twv Bpn-
OKEUTIKWV avaNapaotdoswy, EMAEYOVIAs GANOUS TPOMOUS KOIVWVIKNS KA1 MOAITIKNS Evwonudtw-
ons. Yuvenws akoéun kar auth n avénweén ts Bpnokeutikdtntas dev e€0PTATAT AMOKAEIOTIKA KAl
pOVO and NV avtanokpion ous TWMIKES Yop@Es TS Bpnokeutikns Spdons, aAdA cuvdéetal nepio-
00TEPO YE 10 OE1PA KOVWVIKWY NApayovIwy noU CUYKPOTOUV TO NEPIEXOUEVO TNS NPAyUAtKAS
TaUTOTNTAS TWV avBPWNWY KA1 €XOUV UMOKEIUEVIKO XapaKthpa, Onws avuAAwels, ouvaiobnuara,
nenoi1BNaels, HopPEs niotns, kar OPACEIS NMOU PNOPET va avapEPOVTal OE pia UNApxouad h atopikd
kataokeuaouévn Bpnokeia (Kapapouldns, 2013).

H vewtepikn enoxn avédei€e emnpdobeta o aIthaTa yia EMOotNPOVIKA PEAéTN TS Bpnokeias,
aveCaptnta and Bpnokeutikés Seopevoers, dnws yia napddelypa péoa and v idpuon naveni-
OTNIAK®V TUNPATWY NOU EMXEIPOUV VA KATavoNnoouy To pOAO TNs GE p1a oUyxpovn €MoxN, eV N
i61a n Beoloyikn okéwn nou eviwpetalt avanwixdnke otny tp1toBabuia eknaideuon unoxpewoinke
o€ Uia hoyikh eppnveia tns Bpnokeutikhs yvaons. O1 G1EMOTNUOVIKES AMWOTE NPOCEYYIOEIS Twv
BpNoKeIWY KA1 N AVTIKEIPEVIKA NAPOUCTAoN TOUS WS MONTICHIKWDVY HOPPWUAETWY OTa OXONKA NEPT-
BaMovta pdbnons evioxUbnke NEPATTEPW WS AitNpa And TS NMANBUOPIOKES PETAKIVACEIS JeYAAwWY
PETAVAOTEUTIKWY opadwy, o1 onoies 1ekdikouv Npolnobéaels KOwVIKNS Kal MONTIOHIKAS €via-
€ns ous duTikés Kovwvies. Me tnv évwoid auth T0 OXOAEI0 EVOWUATMVE] Td MONTIKE QITAUOTA Y1
enavagopd tns BPNOKEUTIKNS yVMONS PE OPOUS OPWS MONTIKAS Ka1 OX1 BoNOKEUTIKAS EVWONUATW-
ons, otnp1{duevo o apxés kat a&ies dnws n dnpokpatia, ta avBpwmva Sikalmuata, N avektkotn-
10, N anodoxn Kal N evowpuatwon tou §1apopetikoU. LNV ouaia NPAOKEITal yia Ty EMotPoPn s
Bpnokeias h tou BeoU OX1 OUWS PE OPOUS NPOVEWTEPIKOUS (aVTI-EKKOOUTKEUONS) MOU OKUPMVOUY
v petdBaon o€ pia Koouikn Kotvwvia. AMAE oUte Kat pe épous ekkoapikeuons naAaioy twinou,
oUPPWVa e To onoio n Bpnokeia ws 101WTIKA undBeon Oev Npénel va anaoxoAei to dnpdato Adyo
(Gearon, 2012). AvtiBeta ta véa noATIKG aIthpata nou enavagépouy t Bpnokeia oto dnpdaoio
XWPOo npounobétouv éva eyyunuévo noAitkd nAaiolo Asitoupyias s, Ox1 e dpous Bpnokeut-
KAS Kathxnons — évtagns, aMd pe Tous avtiotoixous NMoANTikoUs 6pous pias véas 61a8pnaokeiakns
emkovwvias. Me tv éwola auth ta «ayadd s owwnpias» (Stolz, 2008), pynopei va eoudlouv
ous avBpwniotkés aies twv Bpnokeimy ka1 otn Bpnokeutikh etepdtnta, SieupUvovtas Kal enava-
npoodiopilovtas 1o nep1exdUeVo Tou BpnokeutikoU Mediou npos tv katelBuvon evés eupUTtePOU
Kowvwvikou Mediou oto onoio unopoUv va CUPPETEXoUY GAo1, aveEdptnta and us BpnoKeuTIkés
Tous beopeuoers.

2. To oxoleio puBpiotns tou OpnokeutikoU nediou ka1 to pd-
Onpa tns Bpnokeutikns aywyns

H enavagopd ts Bpnokeias oto Gnudoio didhoyo kai 101aitepa N napouasia s oto GUYXPOVo
oxoAefo ouvdEBnke dnws gival UOIKSG PE Tous NOMTKOUS Opous Asitoupyias tns exnaideu-
ons. To pydBnpa s Bpnokeutikhs Aywyns pe tnv évwora auth Oev efvar ave€aptnto anod tous
Moyous Unapéns ts Bpnokeias oto Gnpdoio xwpo, o onofos xapaktnpiletar and Bpnokeutikh
ETENOYEVEIA KA1 MOUPANOHO. Avapepdevor otny Kovh eupwnaikh napadoon opefhoupe va on-
peIbooupe enfons U 10 PéBnpa, napdro nou dev akohouBei évav eviaio tpéno &idackahias,
wotéo0 ouvOEETal e TS KOIvES Onpokpatikeés aties, 1o aeBaoud twv avBpwnivav dikatwpdtwy,
v kKaMigpyela tou S1aAdyou kar v avantuén s kp1ukns okéyns. HON oto d1ebves epeuvnuikd
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npoypapua REDCo (Bpnokeia otnv Exknaideuon. ZupBoAn oto Sidhoyo n napdyovias oUyKpouons
ous petaoxnuatdueves Kovwvies twv Eupwnaikav xwpwv), nou 01e€nxBn o€ oKTtM €UpWNaikeés
xwpes and o 2006 éws to 2009, oto onoifo cuppeteixav pabntés s NAIKIakNS opddas Petaly
14 - 16 ey, Hramotmbnke dU 01 AVUAAYPEIS TWV VEWV y1d TN BpNOKEUTIKN tEpOyEvEIa Eival ap-
KETA NPOOOEUTIKES. YUYKEKPIUEVA O BpnoKeuTikOS Moupahiopos dev eival évo anodektds, ad
eupUtepa eunpoodektos, tovidovtas éu o1 GvBpwnol H1aPoPETIKWY BPNOKEIDY pnopouv va {hoouv
pad appovikd. Or uabntés emkpivouv Us afiMOEIs yia NnpowBnaon p1as «aANBe1as» Nou anokAeiel
avBpnous pe drapopetikés Neno1BNoels akopn kal Bpnokeutkes. MapdAo nou yvwpilouv 6T o1
Bpnokeies pnopouv va yivouv aitia 1éveEns kar KOwVIKoU anokAeiopoU npoteivouv éva dpaua
€1pNVIKAS ouvunapéns o€ pia Bpnokeutikd NAoupaliotikn Eupdnn, otnp1{dpevo atny Aoknon twy
Baoikwv de€lothtwy evds ouotaotikoU d1aAdyou. H nisioyngia twv epwitwpévay Bewpel du 1o
oxoAefo pnopei va eyyunBei autd 1o poXo. Av Ka1 0 OPICHEVES XWDPES N UNAPEN €vVOS AVTIOTOIXOU
pabnuatos ota npoypdupata onoudmy anouaiddel, o1 Jabntés ouvoNKG cUPpVOUVY Y1d TNV ava-
ykaidtnta s peétns s Bpnokeias oto oxolefo. O1 Npoupnoels Tous teivouv npos tnv Unapén
evés draBpnokeiakou pabhnpatos H1aAdyou Kat dx1 evds opoloyiakou, To onoio Ba éxel eviiapépov
y1a GAOUS ToUs Pabntés, €ite yia ekeivous nou avhkouv o pia Bpnokeia, efte yia ekeivous nou dev
avhkouv h éxouv Kanoies npokatahnyels (Weisse, 2010).

Tnv anaithon yia évav coBapd 61ahoyo otnv taEn, ota nhaioia s S1aBpNoKEIaKAS aywyns
H10MOTWVOUE KAT O AVTIOTOIXES €PEUVES MOU éxoUpEe B1EEAYET Kal atnv eEAANVIKA Kovwvia Kai
agopouv tous unoyngious diddckovies tou pabnpartos (Kapapoudns, ABavaciddns, 2011), o1
onoiol oto oUVoAd tous Bewpolv du to Pddnua NPénel va NPOCAVATOMOTET OUS VEES MONITIKES
avuAAPers yia 1o POAO Tou OxoAsiou g pia oUyxpovn Kovwvid, xwpis wotdoo va napabewpolv
N YVMOON WV NONTOUIK®OY XapaKINP1oTtKoy s OpBddotns Bpnokeias kar v e€oikeiwon twv
pabntav pe us apxés s. MapdMnia o1 610dokovies Tou pabnpatos GAo Kal NePICOOTEPO Pai-
vetal va npooavatohifovtal 6x1 ous Bpnokeutikés HeoUeUoeIs TwV KUPTapXwVY XapaKINEIoTKWOY
pias Bpnokeias, aAd ous avBpwMaoTiKEs avaykes ToU OXOAIKOU Kepalaiou kal otnv emBupia va
evioxuBouv ta avBpwmniotukd otoixeia ths Bpnokeias nou cuvdéoviarl pe tn dOnpIoupyia Twv peA-
Novuk®v nohtav (Karamouzis, 2015). ANMwote éva pébnpa pe autous tous 6pous Ba gixe vonua
010 OUYXPOVO OXOAET0 €Ne1ON KAAET TOUS pHaBNTES: «a) va KATtavonoouv th BpnokeuTikn etepdtnta,
B) va d1arexBouv ouataotkd pad s, y) va v VOWHATHOooUY WS avandomnacto PéPos ts NAou-
paNoukns Kovwvias tous, 6) va avuAneBouv 6t o1 Bpnokeutikés Bewpnoels s (whs dev eivar
HOVaOIKES MONTIOUIKES KATAOKEUES, €) va avalnthoouy Ts eEwBPNOKEUTIKES PIAOCOPIKES Kal KOl-
VWVIKES Napaddoels NMou ENIXEIPOUV VA anavinoouy ot 1610 epWTNPOTA PE autd Twy BpNoKEInVY,
Ka1 ot) va enavanpood1opioouv 10 NEPIEXOUEVO TNS NPOCWMIKAS BPNOKEUTIKNS KA1 GIAOCOPIKNS
B1oBewpias tous, otnv onofa evbexopévws eival Seapeupévol, oto NAaiolo pias yoviuns Kal KpIuka
eneCepyaopévns avtiAnyns yia tov dvBpwno kar v kolvwvia toux (Kapapouldns, 2012).

Ytnv eNnvikh nepintwon n napouaia enfonpns Bpnokeias oto dnpdaoio xwpo npoadidp1le
K01 Tous 6pous Ae1toupyias tou Bpnokeutikou Mediou. ANwaote n Unapén s eixe ouvoebei apxikd
e tn Bpnokeutikh H16a0KaAia Tou EMNVIKOU AdoU, eva yia évav nepinou aimva anoé v idpuon
T0U EMNVIKOU Kpdtous, n Siacuvdeon auth petatl Bpnokeias kar eknaideuons anotunwvovtay
otov TT\o Tou avtiotoixou Ynoupyeiou, o onoios épepe tov TTAo: «Ynoupyeio eni twv EkkAnal-
aoukav kal tns Anpoaias Eknaideloews». Mpos thy 1610 katelBuvon kivhBnke kal n napouaia
twv Beohdywv Kabnyntwy, ws opyavik®v diavooupévwy s Bpnokeias, atevd ouvoedepévwv e
v OpBddotn Xpiouavikh EkkAncia, ONUIoUpymVTas oxéoels EAPTNONS KAl avanapaywyns Twv
Kupiapxwv BPNOKEUTIKWDY avUANYPEWY, 01 0Noies dUWs anotehouoay Kal Ty enfonun eknaideutikn
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NONTIKNA TOU KPATOUS KAl Twv BeopV Tou, pad Kal Tou OXOAEIOU y1a TNy avantuén ts €BvIKNS Kan
NONTIKNAS TAUTATNTAS TOU VEOEANVA. Me v évvold auth to udbnpa oto dnpdaio oxoAeio eixe né-
VIOTE MONTIKA XOPAKINEIOTIKG, ta onofa duws npoaidialav oty avanapaywyh s Kupiapxns no-
Mukns 16gooyias (Kapapoudlns, 2009). Edv onpepa ta oxoAikd nepiBaAovia ydbnons kaiouvian
va avianokpiBolyv o'éva véo noAukd pdAo tns Bpnokeias, péoa anod to pabnpa s Bpnokeutikns
aywyns, autd onpaivel 6T TO OXONEI0 EUNAEKETAT OUOCIAOTIKG PETACU Twv Napadooiakmy pubui-
oty tou Bpnokeutikou Mebiou, avarapBdvovtas thy enavagopd s Bpnokeias otn dnpdaoia ou-
¢htnon pe olyxpovous 6pous, 1o 1610 10 Bpnokeutikd Medio avadiapopPavetal pe KPITNP1o a)
TS VEES JOPPES 10£0AOYIKOMONITIKAS EKPOPAS TNS Bpnokeutikns 16€0Aoyias kar B) TS vées oxEaels
e€ouaias nou avadeikviovtal oto ecwtepikd Tou. As pnv Eexvdue éu oto Bpnokeutko Medio ou-
YKOTOAEyOVTal Ka1 OO €KEIVOT MOU EUNAEKOVTAT APECT N EUPEDT UE TN BPNOKEUTIKA yvaon, Onws
yoveis, Bpnokeutikés ouddes diavooupévawy, pabntés, diddokovies, Bpnokeudevor, K.a. Me Ty
€010 aUTh N NPoondabela y1a EAeyX0 K1 XE1paymynon s BpnokeuTKNS yvons evios Tou Bpn-
okeutikoU Mediou ka1 o1 evidoels nou dnpioupyouvtal yia To okond autd anoteholv OtoIxeia nou
anodeikvuouv agevos Ty UNapéh Tou o Yia oUyXpovn Kovwvid, apetépou tn H1EUPUVON TOU NPOS
NV KateUBuvon véwv MONTIKWVY OTOXEUOEWY, XWPTs va ekAeinouv kar o1 Napadoaoiakés aToxeUaEls.
‘Eto1 evad 10 oX0NIkS nep1BAMoV pdbnons gaivetan va npooavatohiletal GA0 Kal NEPICOOTENO NPOS
NV KAteUBuvon tns «véas» BPNOKEUTIKAS yVMONS e KPITNPIO TNV NONTIKN évtagn, péow Twv Kol-
VWVIKWOV XOPAKINEIoTKWY s Bpnokeias, and tnv déAn nAeupd n avdnwén s Bpnokeutikdtntas
NoU OUVIOTA otoixeio Bpnokeutikns évtaéns o€ pia Bpnokeutikh kovétnNta, NAPOAO NMoU AMOTEAE]
pia npoowrikn emioyn, e€akolouBei va ennpeddel tnv yevikOTEPN KAtavoNon Twv oUyXpovwy
NONTK®Y avUANPEewWY yia T Bpnokeia ka1 pUAIKE th BpNoKEUTIKA aywyh oto oxoheio. BéBaia o
Bourdieu avagépBnke otn didonacn tou BpnokeutikoU Mediou, eneidh autd anotersl tov Xmpo
TWV POXWV OE 6,1 apopd ToV €AYX0 AMOKAEIOTKOTNTAS TNS €YKUPNS €pUNVEIQS tns BpnoKeuTiKNS
yvaons. BpeBhkape, oUpgwva ndvia pe tov Bourdieu og pia katdotaon 6rnou «Kal n ayopd twv
ayaBwv AUtpwaons aAAd Kal 0 ap1Buds twv NPOPNBeUTY Peyahmvel Kal yivetal mo nepinAoKos»,
dpa ta noManid ayaba Autpwaons odnyouv oe noAanAd nedia (Schultheis, 2008). Mapodio nou
bev yvwpiloupe edv tehikd Ba obnynBolpe oe pia opioukh Sidonacn tou Bpnokeutkou Medi-
0oU OTNV EMNVIKA Kovwvia, ekeivo mou pnopoUpe nNpos 1o napdv va emonudvoupe efvar 6t n
Bpnokeia ws eknatdeutikn dpactnEidtnta aANGEl TOUS CUCXETIOHOUS Ka1 TOUs OpOoUs AeItoupyias
ToU. X€ KABe nepintwon BEBara ta oxohkd nepiBaMovia pdbnons Ba e€akolouBolv va déxovtan
TS KOIVWVIKES MEDEIS €iTe NPOs TNV KateuBuvon ts 6dUNons Kat avantuéns pias opiopévns Bpn-
OKEUTIKOTNTAS KA1 UOIKE Ths BpnoKeuTIKNS éviagns, €ite NPos tnv KateUBuvon Twv VEWV HOPPmY
Katavonaons kai epunveias s Bpnokeias oto dnpdaio xwpo.

3. H épeuva

H napouoa €peuva EMXEIPET va katavonaer Ts avuAnyels 540 EpWTMPEVWY POTTNTDY, NPOEPXO-
pévwv and Beoloyikés IxoAés (308), Madaywyikd Tunpata (66), AvBpwmoukés-Kovwvikes
Emotipes (98), Beukés Emothpes (18), Okovopikés Emotnpes (15), Emothues Yyeias (13) kan
Texvohoyikés Emotnpes (11), oxeukd pe ta xapakmnpioukd tou Opnokeutikol Mediou, dnws autd
Kataypagetal ot olyxpovn eEMNVIKA Kovwvia pe enfkevipo th ©pnokeutikn Aywyn, aAAG kal o€
OXéon Ye pia og1pd GAMwv napaydviwy, énws o1 Bpnokeutikés avulyers, n Bpnokeutkdtnta,
n otdon anévavu oty EkkAnoia, otn S1apopetkoTNTa, T0 PATOIoUd, th EevopoBia k.a. Baoikn
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unéBeon epyacias anoteAei edv ta BPNOKEUTIKA XAPAKINPIOTIKE TWV EPWTWHEVWV POTTNTMV OXETI-
Covtal onPavuka h éx1 Pe TS aVUAAYPEIS MOU €xouv S1aPoPPOE! ws NPos 1o pddnua ths Bpnokeu-
KNS Aywyns, KaBws Kal e TS NPOTEIVOUEVES OMNAYES TOU NePIEXOpévoU Tou. Idiaitepo evbiapépov
Napoua1ddouv O1 CUUHETEXOVIES POTTNTES TwV BEONOYIKWY IXOAWY, aMd Kal twv MNa1daywyiKay
Tunudtwy, o1 onofor ka1 Ba §16aouv 10 avtiotoixo pabnpa, NApdAO Mou o1 andyels tous dev
oaifvetal va dragoponorolvial a1obntd and us undoines opddes epWTwUEVWY, 01 onofes avulay-
Bavovtan ka1 ekefves pe tov 1610 nepinou tpodno ta Béuata autd.

H épeuva O16€nxOn nhektpovikd yia éva nepinou €tos (Iavoudpios 2017-Iavoudpios 2018)
e avaptnpévo oto O1adikTuo epwtnUatoldylo 45 epwthoswy KAEIOTOU TUNnou Kal Atav NaveAA-
vias euBéNelas. Ta t dnpioupyia Twv EPWTNCEWY XPNOIPONOINGANE TNV NAEKTPOVIKN EQPAPUOYN
Google Forms, n onofa pas ¢dwaoe tn duvatdtnta va napakoAouBoupe Ty nopeia tns cUPNAnpw-
oNs TWV EPWTNHATOAOYIWY AUEDT, eV PPOVIICAUE TO NAEKTPOVIKO EPWTNHATOAGYIO va SiakivnOei
and ta péoa kovwvikns Siktiwaons Facebook kar Tweeter.

3.1 MéOBobos

Ta anotedéopata s €peuvas aglohoynBnkav pe to otatotko nakéto SPSS kar tn pébodo tns
MoAudidotatns Lrauouknhs Avaluons Asdopévay, n onofa diepeuvd tautdxpova OAa Ta AToud nou
OUPPETEXOUV OF 10 €peuva, OAes TS PETABANTES Kat OAES TIS ANAVINCEIS Y1d va KATAMEE! O€ NOAU-
napayovukd oupnepdopata nou dev Pnopel va dmaoer n Neplypa@ikh avaiuon nou napouactadel
POVO TN CUXVOTNTA KAl Td Nocootd avd petaBAnth (Koulianidi & Stefos 2015). Aiepeuvétar €ton
0 AMNOTEAEOHA TWV CUOXETOEWV GAWV TWV anavinoewy Petatl tous kar autd nou diadpapaticel
Kupfapxo poho bev ival n ouXxvOTNTA EUPAVIONS EVOS XOPAKINEIOTKOU AME N cUPNTWoN NOMODV
TAUTOXPOVA XOPAKINPIOUK®MY Nou 0dnyei atnv avadeign tagivopikav kprtnpiwv. H MoAudidotatn
Yrauoukh Avéluon Asdopévav emtpénel T Siatinwon kpitnpiwv diagoponoinons nou anote-
AoUv TS ONPAVTIKOTEPES O10POPES AVAUETT OTS ANAVINCEIS TWV ATOUWY NOU CUUPETEIXAV OF W1
épeuva. Enions emtpénel v ta8lvounon twv CUMPETEXOVTWY o€ opddes pe Béon s Koivés anavin-
0€15 MoU €xouv OWaE! Kal O1apoPPOVOVIal €101 OPASES aTOHWY pe Kova xapaktnpiotkd. (Vallejo,
A., Stefos, E. & Narvaez, A. 2018). O1 péBodo1 nou xpnaiponoloUpe oty Moudidotatn Ztauotkn
Avéhuon Agbopévav givar n Mapayovukhn Avaluon MoManAdv Avuotoixidv, n onoia kaBopidel
0 Kp1tNp1a 610poponoinons Twv AtdUwY NOU CUHPETEIXav OE pa épeuva Kar n Iepapxikn Tagivé-
pnon, n onoia odnyei oto oxnuauopd ouddwy pe BAon s KOVES ANAVINCEIS KA1 T KOVE Xapa-
KINP1oUKE Twv pwtnBéviav.

H Mapayovukh Avaiuon TMoManidv Avtotoixiav Oivel ta kpithpia diapoponoinons twv
OUHILETEXOVTIWV 0NV €peuva. Le k&Be kp1tnpio d1agoponoinons Siatundvetal n avadeiEn duo d1a-
HETPIKG avTiBETWY OUVOAWY XAPAKTNPIOTIKWY TwV £pwtnBéviwy avadeikviovias s aviiBécels otov
TPANo Mou anavtolyv ous EPWINGEIS, OTOV TPAMO NMou TonoBetolvial Kal aTo NMS Kataypdeovial ta
xapaktnpiotkd tous (Stefos, 2015).

H Iepapxikh Ta&ivounon odnyei oe ouykpdtnon opddwy pe Kova xapaknpioukd pe Bdon
TS KOIVES anavinoels Twv aTtOUWY Nou CUPpEteixav oty épeuva. H pébodos auth unodeikvuel
oxnpatopoUs opddwy atdpwy Pe KPITAPIO TN CUVEKTIKOTNTA XaPAKTINPIOUKWDV OT0 ECWTEPIKS TOUS
ka1 tn Srapoponoinon k&Be ouddas anod us undAoines kar napouatdadel éva tagivopiko d1dypap-
ua, 1o onofo ouvdger Us opddes, 1o duvapikd KaBeptds Kal ta XxapaknEIouKd twv atdpwy nou s
anaptidouv (Stefos, 2015).
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3.2 Ta koIvwVIKd Xapaktnpiotikd tou deiyuatos

LN ouykpOtnon tou Oefypatos o1 192 eivar dvdpes, nocootd 35,56%, evd o1 348 eivar yuvaikes,
nooootd 64,44%. O1 nhikiakés Babuides twv epwtdpevwy nou kataypdgovtal oto defypa kupai-
VoVIal Ot0 HEYaAUTEPO nocootd 41,48% (224) petafy 18-22 etwv. Enions kataypdeetar éva pi-
KpOtEPO Nooootd cuppetoxns 20% (108) epwtwpévay dvw twv 4 1etdv. AkohouBoUv o1 NNIKIOKES
BaBuibes petall 23-26 swwv o€ Nocootd 17,96% (97) kan petalu 31-40 twv o€ nocootd 15,37%
(83), evd n nhikiakn opada petagy 27-30 unosknpoowneital o nocoatd 5,19% (28).

01 nep100dTEPOT TWV EPWIWHEVQY Efval npontuxiakol gortntés (268) nocootd 49,63%. Eva
L1KpOTEPO Nooootd 25,37% (137) &rabéter non kdnoto Mwxio AEIL kal éva NoAU pIKpOTEPO no-
00016 2,41% (13) eivar Muxiouxor TEL Enfons og nocootd 15,93% (86) twv CUHHETEXOVTWY OTNY
€peuva ival Jetantuxiakol eortntés, evy PONS éva Nnocootd 3,89% (21) twv ouppetexoviwv O10-
Bétouv A1baktopikéd Aindwpa.

3.3 Ta anoteAéouata tns noAudidatatns otatiotikns avdluons

AkoMouBef n avaluon tou epwtnpatoroyiou pe t péBodo s Morubidotatns Avaluons Agbo-
pévav, n onoia emtpénel tn d1atinwon kpitnpiwv diapoponofnons twv epwtnBéviwy Kat v
ta&ivéunon tous o€ opddes pe BAon TS KOVES ANavINGETS MOU €XOUV OWOEN 0To GUVOAO TwV EPWTN-
patohoyiwy. Algpeuvatar £101 T0 ANOTEAEOHA TWV CUCXETOEWVY OAWV TWV anavinoewy PETagy Tous
ka1 auto nou Sadpapaticel kupiapxo poOAo bev ival N CUXVOTNTA ELPAVIONS EVOS XAPAKTNPIOTIKOU
aMd n olpntwon NOAGY TauTdXpOovVa XAPAKINPIoTKMY Nou odnyel oty avadeiEn tagivopikmv
kprtnpiwv (Stefos, Benalcazar, 2016).

O1 pébodor nou xpnalponoinBnkav eivar n Mapayovikn Avaluon MoManA@v AviioToiXiv
nou kaBopidel ta kp1thp1a S1apoponoinons Twv atdPwY NoU CUPPETEIXaV otnv €épeuva Kal n Iepap-
xikh Tagivopnon nou odnyei o€ ouykpdtnon opddwy pe BAon us Kovés anavingels kai ta Kovd
XOPAKINEIOTIKE Twv EPWTNBEVTWY.

3.4 Ta kprtnpia d1apoponoinons

Ma va Bpoupe pe notov tpono d1agoponololvial ta dropa oty épeuva pe Bdon to oUvoro Twv
anavtinosy Tous xpnaolgonoinoaye tn pébodo tns Avaiuons MoManidv Aviiotoixicv, n onofa
Baoiletar oth cuox£tion BGAWV TAUTOXPOoVA Twv petaBAnt@y. Ta anoteAdéopata s AvaAuons MoMa-
nA@v Avuotoixidv 6ivouv Tous napayovukous agoves, o1 onofol fval tautdxpova kai ta Kpithpia
drapoponofnons twv CUPPETEXOVTWY otnv €psuva. Le kdBe dfova dratunmvetar n avédeitn duo
Srapetpikd aviiBetwv ouvOAWY XapaKTINPIoUKMV Twv epwtnBéviwv avadeikviovias us avubEoels
otov TPAMNo nou anaviolv ous EpWINGCEIS, OTOV TPOMNO Nou tonoBetolvial Ka1 oto NS Kataypd-
(QOVTal T XAPAKINPIOTUKA Tous. Ta KPITNp1a autd avuotoixouv otous aoves tns AvéAuons Avu-
OTOIX1(V NMou napouacidlovial Katd og1pd onpavukotntas. Ta otoixeia nou d1agpoponololy ta 540
dtopa nou cuppeteixav otnv épeuva kaBopidoviar ota GUo kpIthpia d1apoponoincns Tous, Tous
dUo napayovukous Goves, nou napoucialovial NaPaKATw.

lo kprtpio 61apopornoinaons (1os napayovikds déovas — nocootd abpdveias 6,61%)

XTov np@to afova and tn pia nAeupd avhkouv dtopa ta onoia dniwoav 6T dev npoosuxovial
kaBodAou ka1 6u 0 poAos ths Bpnokeias dev efvar kaBdAou onpavtikés otn (wh tous. Autd ta ¢to-
pa 6nwoav 6t dev nnyaivouv noté otnv EkkAnaia. And thv GMn mieupd undpxouv GTopa nou
dnwaav 6t dev Bewpolyv 6 1o pddnpa twv BpnoKeUTKWOV NPENel va KatapynBei oUte maotetouy
ou npénel va yivel npoaipeukd. Autd ta dropa dSnAwoav 6T MoteUouv Ndpa NoAU ato Oeo.
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To npwto kpithpio Siapoponoinons d1apopPvel SUO EexwpP1otés ouddes, n Npwin dev
éxe1 k&nolo BpNOKEUTIKO NPOCAVATONIOUO, o avtiBeon pe tn §eUtepn Nou SNADVET OTI MOTEVE]
napa noAU oto O¢d. Mpokevel eviunwon 1o yeyovos éu 1o Pdbnua ts BpNoKEUTIKNS aywyns
ouvoéetal Yévo pe t deltepn opdda, Ty onoia anacxXolel OPWS OX1 TO NEPIEXOHEVO TOU Pabn-
patos, aMd n epyaieiakn d1axeipion tou. Etar tv opdda auth evoiagépel n pn Katdpynon tou
paBnpatos, oUTE N LETATPOMNN TOU OE NPOAIPETIKG, NPOKPIVOVTas NEPICOOTENO TNV Napouacia Tou
xwpis evoexdpeves aAayEs.

20 Kkpithpio G1apopornoinans (20s napayoviikds aéovas — nocooto abpdveias 4,54%)

Y1o Oeltepo afova anod tn p1a NAsupd undpxouv dtopa nou GnAwaoav éu Gev nnyaivouv ouxvd
ownv EkkAnoia aMd@ motetouv 6T 10 paBnua twv Bpnokeutkdv givar oA onpavuiko. Autd
aropa Bewpolv NoAU Beukh tn d1idaokaiia kar AMwy O10POPETKDY TOU xp1ouaviopoU Bpnokeihy
ota oxolefa. And v dAAn nAeupd undpxouv dtopa nou motelouv du n nyeoia s EkkAnoias
npPénel va éxel onpavaiké poAo otov NPoodlop1opo6 TOU NEPIEXOUEVOU TOU aBNpatos ths ©pnokeu-
uknhs Exnaideuons ka1 éu n emAoyn tou BpnokeUpatos otny eMnVIKN kovewvia fvat NoAd enelBe-
pn. Autd ta atopa dev Bewpolv Betikh tn H1dackaiia ka1 GMwv O10POPETIKDY TOU XpP10TIAVIoHOoU
Bpnokeiv ota oxoAeia.

To beUtepo kpitnpio Siapoponoinons avadeikvuel kar diaxwpilel 6Uo NOAU onuavukés oud-
Oes epwtwpévwy. H npdtn €xel xaAaph ouvdeon Pe tn BpNOKEUTIKA TOUS KOIVOTNTA, éxel BeTikn
g1kéva yia 10 pébnpa s ©pnokeutikhs Aywyns kar 161aitepa pe tn d1dackaAia ka1 dAAwv b10-
(POPEUKMY TOU Xp1oTiaviopoU Bpnokeldyv ota oxoieia. AviiBeta n deltepn opdda d1aqwvel pe tn
b616aokaiia ka1 GAMwv Bpnokeiv ota oxoAeia, evi npoteivel évav kupiapxo poro tns EkkAnoias
otov Npocd10p1oud Tou Neplexouévou Tou Jabnpatos. Xnv oucia n oudda auth eupevel o' évav
KOTNXNTKO Xapaktpa Tou Jabnuatos unod tov €Aeyxo s EkkAnaias.

H Iepapxikn Ta&ivounon

Ava(ntavtas pia tunohoyia Twv atdpwy NoU CUPPETEIXaV atnv épeuva pappootnke n Aviouoa le-
papxikn Taivopunon. H npocéyyion auth NpoopéPel To NAEOVEKTNHA TNS AMEIKOVIONS TWV KEVIPWY
twv opddwv ndvw ota napayovukd enineda, ota onoia napdAnia npoBaMovial Kal o1 katnyo-
pies anavINOEwWY OUS OPXIKES EPWTNTEIS E ANOTEAECUA TNV MANPESTEPN EPUNVEID TwV H1aPpopV
HETAEU TV opadwv.

H Iepapxikn Ta§ivounon odnynoe otn dnpioupyia €6 opddwy, o1 onoies diatdooovial oUp-
owva pe 1o didypappa nou napouaidletar oto Ixnua 1. Madi pe k&Bs oudada avaypdpetar o
avtiotoixos ap1Bués Kal 1o avtioto1xo NOCOOTO TWV ATdUWY MoU TNV AnotEAOUV.

Ixnpa 1: To Sraypappa tns Iepapxikns ta§ivopnons.

Opdda 1 Opéda 2 Opada 3  Opdda 4 Opada 5 Opdda 6
135 dropa 29 dropa 10 dropa 212 Gropa 51 dropa 103 dropa
25,00% 5,37% 1,85% 39,26% 9,44% 19,08%
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17 oudba (135 droua — 25,00% twv epwtnBéviwy)

Ytnv npwtn opdda avhkouv dropa nou maotevouv Aiyo oto B©d, dhAwoav 6T 0 pOAos s Bpn-
okefas efvar eNéxiota onpavukos otn (wh tous Kal Bewpouv tov eautd Tous AMyo Bpnokeudpevo.
Autd ta dropa dhAwoav 6t Bewpouv Ndpa nohd Beukn t SidackaMia kar GMwv S10POPETIKWDV
T0U xplouaviopoU Bpnokeiv ota oxoAeia ka1 éu n aAlayn tou pabhpatos twv BpnoKeUTIKMY oE
paBnua AtaBpnokelakns Aywyhs Ba ennpéade ndpa NoAU Betikd Ts aviANYEsS Twv Jabntdv yia
1s Bpnokeies twv GAwV.

2" oudba (29 droua - 5,37% twv epwtnBeviwv)
Xtn deutepn opdda avikouy dropa nou dniwaoav 6t o pdAos tns Bpnokeias ot {wh tous dev givai

kaBoAou onpavukoés, dev Bewpoly Tov EaUTO Tous Bpnokeudpevo, Ogv NpoasUxovtal KaBdAou Kar
bev ndve noté otnv EkkAnaia. Autd ta dropa dhiwoav 6t dev matelouv kaBoAou ato Oeo.

37 oudba (10 droua - 1,85% twv epwtnbéviwv)
Ynv tpftn opdda avhkouv dropa nou dniwoav 6t dev maotelouv kaBohou oto Bgd, ka1 6T o
PON0s Tns Bpnokeias otn {wh tous dev gival kaBoAou onpavukos. Autd ta dropa dev Bewpoulv

onpavuko to Habnua twv BpnokeUTIK@Y Kat motedouv og Uikpd Babud éu npénel va katapynbef,
€V Tefvouv NPOos TNV Anoyn tns NPOAIPEUIKOTNTAS TOU.

41 oudba (212 droua — 39,26% twv epwtnBéviwv)

Yinv tétaptn opdda avhkouv dtopa nou Bewpouv Tov €autd Tous NOAU BpnoKEUOUEVD, O PONOS
s Bpnokefas givar MOAU onpavuikés otn {wh Tous Ka1 6 NPpooeUxovial NoAU. Asv matelouv
6u 0 Bpnokeutikds Adyos s nyeaias ths EkkAnaias unoBainer tov patoiopd kar v EevogoBia
ka1 Bewpolv NoAU Beuikh T S1dackara ka1 GMwY H10(POPETKDY TOU XP1oTIAVIGHOU BpNOKEIDV
OTa OXOAefa.

5n oudba (51 dropa — 9,44% twv epwtnBéviwv)

Xtnv néuntn opdda avkouv Gtopa nou Motelouv OU 01 PETavAOTES/MPOOPUYES O10KATEXOVIAN
and Bpnokeutikd eavauopd kar éu n H1dackaria dMwv Bpnokeiwv ota oxoAeia Ba ennpedoe
ndpa NoAU apvnuKd t xpiouavikh Bpnokeia. Autd ta dropa dev Bewpolv kaBoAou onuavukn
NV évIagn twv PETavVaotov/npooduywy atny EMNVIKA eknaideucn kai maotetouv éu o1 Bpnokeut-
KéS aVUAAYES TV PETAVAOTOV/NPOooPpUYywY anoteholv npdBANUA KOwVIKNS évtagns aus AUTIKES
KOWWVIes.

6" oudba (103 dropa — 19,08% twv epwtnBeviwv)

Ytnv éktn opdda avhkouv dropa nou Bewpolv tov autd tous ndapa noAu Bpnokeuduevo, dev
motevouv éu o BpnokeuTikds AOyos tns nyeaias tns EkkAnoias unoBaAnel tov patoiopd Kai tny
EevooBia, dMwoav éu nnyaivouv ndpa NoAu ouxvd otnv EkkAnaia kar Bewpouv éu n ave€Bpn-
okeia eival anodekth and tnv eMnvikh Kovwvia Kal n emAoyh tou BpnokeUpatos sfvar ehetBepn.
Ta dtopa autd MaoteUouv atn PN Katdpynon tou JaBhpatos twv BpnoKeutik@y, oUTE aTny NPoal-
PEUKOTNTA TOU.

O1 Srapoponoinaels twv opddwy napouctdlovial ypagikd oto Ixnpa 2, oto onoio npoBai-
Aetar 1o Tpdenua s Avéiuons Avuotoixicv (Mapayovukd Eninedo 1x2) kar napoucialoviai ta
Kévtpa Bépous twv €81 opddwv oto eninedo twv dUo Npwtwv a&dvwv. H oxetikh Béon twv opddwy
WS NPOos Tous dUO ALoves ka1 KUPTws ws npos to onyeio Tophs tous avadeikvuer Tis avuBéoers ka
TS OUOIOTNTES TWV XAPAKINPIOTIKWY Nou napouaidlouy ta dtopa s kdBe oudadas.
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Ixnpa 2: To ypdpnua tns AvaAluons AvTiGTOIXIWV.
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4. Tupnepdopata

Uu@wva pe tnv napouoa Epsuva Siamotdvoupe éu o1 ornoudes, ald kai n nAikia dev anote-
AoUv onpavuko kpithpio diapoponoinans yia ta Bépata nou agopouv th Bpnokeia oto aUvord
s ka1 €101KOTEPA Y1 TO NEPIEXOUEVO TNS CUYKPOTNONS Tou BpnokeutikoU Mediou. Autd onpaivel
61 1600 01 POITNTES TWV BE0AOYIKDV EXOADY, 600 ka1 twv MNatdaywyikdv Tunpdtwy nou npokKeItal
va 6166&ouv 1o pdbnpa s Bpnokeutikns Aywyns, otnv MpwtoBddpia kar AcutepoBabuia Eknai-
deuon bev ul0BeTOUV S1aPOPETIKA KPITAPIa, TOCO OE OXéon T0 PABnpa, 600 ka1 OE OX€on WE Td
unoioina Bépata nou €Beoe N napouoa gpeuva. AvtiBeta pia og1pd and dAa kp1thpia aivetar va
Srapope@vouy TS QVUAYELS TWV POTINTMY GTO0 GUVOAS TOUS Yy1d TO aUyxpovo poAo ths Bpnokeias
otnv eMnvikn kovwvia kat €161kdTePa y1a 10 PdBnpa s Bpnokeutikns Aywyns.
Mia onpavukn &ianfotwon anotedel n avadeitn tou napdyovia tns BpnoKeUTKOTNTAS OE
onpavuko KPIthplo enfdpacns Twv avUAAPEWY NOU £XOUV S1IAHOPPMOE! 01 EPWTIMHEVOL. ZUYKEKPI-
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péva 6001 SNAMVOUY «Ayo» €ws «MoAU» Bpnokeudpevor avupetwni{ouy 1o pdbnpa s ©pnokeu-
KNS Aywyns Pe oUyxpova Kp1thpid Kal toviouv tnv napoucia o'autd kar dMwv Bpnokeimv npo-
KeIPEvou To péBnua va anoktnoer evo1agépov yia tous pabntés. Id1aftepa 6001 HnAmvouv «Aiyo»
Bpnokeudpevor aglohoyolv nepartépw s Betikes EmOpPdaoels tns «5106pNOKEVTIKOTNTAS» GTO OXO-
Aefo, éws tou onpeiou va Bewpouv ePIKTA pia mBavi aAayh Tou pabhpatos twy BpnoKEUTIKWOY
o€ péBnpa «o106pnokeiakns aywyns». AvtiBeta 6oo1 dnAdwvouv «ndpa NoAU» Bpnokeuduevol, n
BpNoKeUTIKOTNTA TOUS KIVEITAT MPOS TNV KATtEUBUvVON NS u100£TtNoNs pias UNEPACMIOTKNAS TAKTIKAS
y1a v nyeoia tns EkkAnaias, tovidovias napdAnAa tny Unapén aveiBpnokeias ka1 Bpnokeutikns
eAeuBepias atnv EMNvIKN Kovwvia, v Hev NAPaAEiNoOUY va UNEPACMIOTOUV TNV UNOXPEWTIKOTNTA
ToU Pabnpatos, xwpis evoexdueves aAayes.

Enfons 600 noAU pikpés opddes epwtwpévay (deUtepn kar tpitn otnv Iepapxikn taivounaon),
nou dnhawvouv éu dev éxouv avantuter kdnolou eidous BpnokeutkONTa, Gaivetal va pnv evoia-
Qépovtal 161aitepa yia to Yabnpa s BpnoKeuTtiKNS Aywyns, v N UIKPOTEPN €K Twv dUO ouddwy
paMov Bewpei 6t npénel va katapynBei to udbnpa n va yivel npoaipetikd. A&ile1 va onueImooupE
enfons 6@ 6T and v avaluon Twv ANOTEAECHATWY NPOKUMTET KAl p1a NN opdda pWTWUEVWY
(néuntn otnv Iepapxikh Ta&ivéunaon), n onoia Nnapoio nou dev paivetal va €xel avantugel KAnoiou
€idous BpnokeuTKOTNTA, WOTHCO éxel ApvNTUKA aviiAnyn y1d TouS UETavAOTES/MPOCPUYES, TOUS
0noious Xpemvel pe BpNoKEUTIKG avatiopd Kal tous Bewpei aneiln yia T xpiotuavikn Bpnokeia.
Enfons ta péAn s opyddas auths €ival apvntikd otny éviaén twy PEtavaotv/npoopuywy otny
eMnVIKA eknafdeuon, aMé Kal ous AUTIKES KOIVVIES.

Yuvoyilovtas Ba pnopoUcape va EMonudvouls 6T OAOT eKEIVOT MOU €xouv S1aUOPPWOET pia
anoyn yia 1o Yabnpa ths ©pnokeutikns Aywyns oto oxoAeio, éxouv avantuel oe Yikpo h peydio
Babud kanolou eidous Bpnokeutkdnta. AvtiBeta doo1 dev €xouv, Paivetal va pnv evoiapépovtal
oualaotikd yia v Unapén tou pabnuatos. Enions nepioodtepo npdBupor va u1oBethoouy Qile-
NeUBepes 16€€s yia 1o pddnpa givar 6oor SnA@vouv «Afyo» h «MoAU» BpNoKEUOHEVOT, O avtiBeon
pe 6oous dNAMVOUV «Ndpa NoAU», o1 onoifol NPOTUOUY éva NEPICOOTEPO OUOAOYIaKd UdBnpa.
Ynv épeuva auth epgavidovtal Kar CUUPETEXOVIES, 01 onoiol ekppdalouv eoBikd olvdpopa yia thy
NapoUaCia Twv YETavVaoTtmv/npoo®Uywy, Tous onoious aviAduBavovial ws aneiin yid  xpiouavi-
Kh Bpnokeia katl v kKovwvia. Zagéotata oto Bpnokeutko Medio, to pdbnua ths BpnoKeUTIKNS
Aywyns Ba eEakohouBnoel ka1 ta eNdPEVa xpOVIa va anotehel éva XxmPo avunapabécswy yid tov
16€0M0Y1KONONTIKO €AEYX0 TOU NEPIEXOUEVOU TOU, and OAous ekeivous nou Ba unopouoav duvnu-
KA va S1apop@vouy Tous NONTIKOUS GpOoUS A1toupyia Tou.
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L'islam des manuels scolaires francais: Comment
l"école diffuse des stéréotypes

Béatrice Mabilon-Bonfils, Université de Cergy-Pontoise’

To IoAGp TV YaAMK®V OXONIKWV eyxeip1diwv: Mws
10 oxoAgio 61a6i16¢1 ta otepedTUNG

RESUME

Le projet de l'école publique francaise depuis
sa création, n'a jamais été la simple trans-
mission de connaissances disciplinaires.
La nation francaise a modelé 'école a son
image et 'école a eu pour finalité principale
de fabriquer du Commun grace a ses ensei-
gnements. Aujourd’hui, la France est deve-
nue multi-cultuelle et l'école scolarise des
publics nombreux issus des migrations suc-
cessives. Construite pour réduire 'Autre au
Méme, l'école francaise altérise aujourd’hui.
Ces questions émergent dans une société
multiconfessionnelle ou la présence des
minorités ne peut plus étre pensée comme
conjoncturelle. Nous faisons 'hypothese que
l'altérisation par l'école laique et dans 'école
laique passe (aussi) par des contenus d'ensei-
gnement. Quelle est l'image de soi et quelle
est l'image de l'Autre que construisent les
manuels? Et, spécifiguement, quelles sont les
représentations de l'islam que l'école produit
par les manuels scolaires? Notre article est
fondé sur une analyse empirique d'un corpus
de manuels significatifs.

MOTS CLES: Laicité, stéréotypes, manuels
scolaires, sociologie du curriculum, islam

Beatrice Mabilon-Bonfils, Mavemotrjuio Cergy Pontoise

MEPIAHWH

To ox€610 tou dnpdoiou yaMikoU oxoieiou anod
v 16puon tou, dev Ntav Noté N anih petddoon
s Bepatkns yvaaons. To yaMiko €Bvos énhace
10 OXOAeio kat'eikéva kar kab'opoiwon kal 1o
oxohefo éxel ws Baoikd okond v KaAtaokeun
tou Kowou péow ts 616a0kaiias nou napéxel.
Yhpepa, n Falia éxer yivel mOAU-MOMTIOMIKA Kal
10 OXOAefo napéxel eknaideuon oe noAudp1Buous
nAnBuopoUs NPOEPXOUEVOUS and CUVEXETS pe-
TavaoteUoErS. LUYKPOTNUEVO Y1a va Unayayelr 1o

‘Etepo oto Opo10, 10 YaMIKO oxoAeio ohpepa b1a-

@oponolel. Autd ta diakuBeupata avadloval o€
pia noAuBpnokeutukn Kovwvia énou n napouacia
WV pelovothtwy Ogv pnopsl niéov va BewpnBei
ouykupiakn. Kavoupe tnv unéBeon 6t n ouykpod-
non tou AMou and 1o oubetepdBpnoko OXOAETO,
OM@ Ka1 péoa 0'auto yivetal and 1o NePIEXOUEVO
s o16aokahias. Moid eivar n eikdéva tou Eautou
ka1 no1d n g1kéva tou AAOU NOU CUYKPOTOUV Ta
OXONIKG eyxe1pidia; Kar mo €181k, noiés givai ol
avanapaoctaocels tou IoAdp nou to oxoAeio napd-
ye1 yéoa and ta oxohikd eyxeipidia; To dpBpo pas
Baoiletan o€ pia egngipiki avaluon evos GUVONOU
aVUINPOCWNEUTIKWY OXONKDV EYXEIP10TWV.

NEZEIZ-KAEIAIA: Oubstep6Bpnoko Kpdtos, ote-
pedTUNa, OXONKA eyxelpibia, kowwvioloyia tou
curriculum, IoAdy.
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1. Introduction

L ‘imaginaire ne joue pas un role dans les sociétés et les institutions du fait des problemes
réels rencontrés par les hommes mais parce que ces problémes ne se constituent comme tels,
dans une époque et une société données, qu’en fonction d'un imaginaire central de 'époque
ou de la société considéré (Castoriadis, 1975). Toute société se construit ses valeurs centrales de
cohésion par une articulation du dedans et du dehors: ceux qui en sont membres et ceux qui lui
sont extérieurs. Les systemes de représentations remplissent des fonctions d'organisation des
perceptions, des affects et des valeurs, assurant des fonctions de défense contre des menaces
internes et externes au groupe. Dans un contexte radicalisé de panique morale (Cohen, Stanley,
1972) et de supposé choc des civilisations (Huntington, 1997), la désignation de boucs émis-
saires inscrit les représentations populaires sur le registre des émotions populaires et des chasses
aux sorcieres. «Les musulmans ne sont plus les simples boucs émissaires des crises économiques
et sociales nationales, mais d'une crise d'identité européenne. Ils sont otages du sentiment
d'impuissance, de la blessure narcissique du Vieux Continent, présumés coupables d'un déclin
irréversible» (Liogier, 2012, 212). Ce mythe de l'islamisation produit une ambiance collective
paranoide en Europe au point que «l'Autre est progressivement devenu entiérement musulman
et a ce titre, il poursuit un projet unifié, qui lui est consubstantiel: celui d'imposer son étre aux
Européens a commencer par sa maniére de vivre» (ibid, p 83). Une logique de cyndinisation
(Beck, 2001) suscite une altération durable des représentations culturelles par la focalisation
d’un «probleme musulman» cristallisant les peurs d'une société. René Girard (1982) a théorisé
cette désignation de la figure de l'ennemi, figure du mal nécessaire au maintien du groupe
et a la permanence de tout construit social. Il en a démonté les mécanismes violentogenes
en énoncant le principe du bouc émissaire, a la fois coupable et victime désignée pour éviter
l'éclatement du groupe, sorte d'altérité utile au travail constant de redéfinition des frontieres
identitaires des groupes.

La figure du mal contemporain aujourd’hui, c'est l'islam et cette construction sociale passe
par la thématique de lislamisation de la société, brandie sans complexe par l'extréme droite,
et apparaissant plus discretement au travers de propos anodins et déclinistes, tels ceux qui dé-
plorent que la France ne sache pas garder ses traditions, respecter son histoire et ses valeurs
etc. Les évenements dramatiques successifs de Charlie Hebdo a Nice, ont mis en agenda des
médias autant que des politiques publiques, 'école de la république dans sa fonction politique de
construction du Vivre-ensemble. L'école participe-t-elle a déconstruire la logique de cyndinisation
et de bouc-émissaires? Quelle est l'image de soi et quelle est l'image de |'Autre que construisent
les manuels scolaires? Et, spécifiquement, quelles sont les représentations de l'islam que ['école
francaise produit? L'altérisation par 'école laique et dans 'école laique passe? par des contenus
d’enseignement et notamment par les manuels.

2. Des travaux concordants ...

B ien s(r, le manuel n'est qu’un outil et les professeurs non seulement ont d'autres sources et
outils de travail a mettre a la disposition des éleves ; certains méme ne l'utilisent pas. Néan-
moins, financés par les deniers publics (les conseils régionaux en lycée), ces manuels ne sont pas
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anodins. Le manuel n'est donc qu’un outil et il serait intéressant de voir comment les enseignants
l'utilisent, se l'approprient, s'en inspirent, s'en désolidarisent parfois. Néanmoins, par-dela les
pratiques pédagogiques et didactiques de professeurs, il est un instrument majeur qui contribue
a normer les pratiques enseignantes. Un manuel est a la fois «un support de transmission de
connaissances, la conservation de ce qu’une société choisit de dire d'elle-méme, la trace enfin des
choix scolaires d'une époque» (Deneuche, 2012, p. 13). Ces textes sont des objets scolaires hy-
brides au cceur d’une pluralité d'enjeux économiques, éducatifs, historiographiques, mémoriels,
politiques et sociaux. Plusieurs conceptions entrent en concurrence et les inspecteurs généraux
operent des filtrages des demandes, retenant les représentations qui leur paraissent légitimes et
conformes a leur représentation de la discipline. La traduction des programmes en manuels sco-
laires inclut une série de contraintes économiques, professionnelles et didactiques (Legris, 2014).
La sociologie du curriculum, met en évidence la formation, aujourd'hui, d'un réseau d'acteurs ou
s'articulent univers éditorial, jurys de concours, inspecteurs, formateurs, qui contribuent a une
«homogénéisation des approches, des discours et des dispositifs textuels, pris dans une logique
de marché et de marketing produisant ce consensus» (Lantheaume, 2002). Les manuels destinés
aux éléves et aux enseignants constituent un corpus intéressant pour saisir les représentations
communes qu'ils véhiculent: «Les manuels scolaires participent, au-dela de leur role didactique,
non seulement a 'éducation des éleves mais aussi a leur socialisation. Ils ont un réle dans la
formation des normes et des opinions des éléves.» (Fontanini, 2007, p.2).

En France, les programmes sont nationaux et définis par le ministére de |'Education natio-
nale mais le contenu des manuels est déterminé par les éditeurs et la seule loi du marché. Le choix
de la langue et du style, la sélection des sujets et des textes, l'organisation et la hiérarchisation
des connaissances obéissent a des objectifs politiques, moraux, religieux, esthétiques, idéolo-
gigues, économiques explicites ou implicites (Choppin, 1992).

De nombreux travaux scientifiques ont mis en évidence les constructions stéréotypiques que
les manuels scolaires contemporains destinés aux éléves continuent a construire. Le stéréotype
simplifie et élague le réel et reléve d'un processus de catégorisation et de généralisation qui peut
ainsi favoriser une vision schématique et déformée de l'autre.

Le rapport Berque (1985) partait du constat, des 1985, que l'immigration maghrébine a
transformé profondément les conditions dans lesquelles la France peut penser son unité. Les
formes prévisibles des dynamiques identitaires dans les sociétés européennes confrontées a leurs
«nouveaux minoritaires» dépendent moins de 'accommodation réalisée par les populations dans
les compartiments de leur vie que de la capacité des majoritaires a prendre acte des transfor-
mations. Ce rapport propose que l'Occidental démythifie l'islam, notamment grace a 'école.
l'inverse de ce projet, les manuels construisent une image de l'islam chez les adolescents — musul-
mans ou non — qui participe d'une panique morale contemporaine. L'indifférence aux différences
est prégnante, méme si les revendications des oubliés de U'histoire ont été partiellement inscrites
au sein des programmes scolaires du fait des lois dites mémorielles (Legris, 2014). Le non-trai-
tement scolaire du fait religieux ou les oublis et les silences concernant les sociétés africaines
(Maghreb et Afrique subsaharienne) en disent long sur une amnésie proprement postcoloniale.
En 2013, U'histoire africaine est quasi absente des programmes de 'enseignement secondaire.
Et ces non-dits interrogent non seulement la culture historique qui conditionne notre regard
sur les colonies de 'ex-empire francais mais aussi la maniére de vivre ensemble au sein d'une
société multiculturelle. Nars (2001) Costa-Lascoux et Choppin (2011) montrent l'importance des
manuels scolaires dans la reproduction des clichés, la persistance des stéréotypes et des préjugés



[62] KOoINQNIKH ZYNOXH KAI ANAMNTYEH

et leur responsabilité dans le conflit symbolique opposant ['Occident et ['Orient. Jusqu'a la Ille
Républigue, les manuels scolaires s'articulent autour d'idéaux-types — tels la cruauté des Arabes,
les peuples enfants d'Afrique — oU les considérations historiques ont valeur d'éternité dans les
livres scolaires, dans une vision figée, voire fixiste, de U'histoire. Les savoirs concernant 'Islam,
méme s'ils ont évolué en se complexifiant proposent toujours une vision réductrice: assimilation
entre Arabes et musulmans, représentation monolithique de l'islam, résumée aux cing piliers
de l'islam, opposition entre la valorisation du rayonnement culturel de la civilisation arabo-mu-
sulmane (au XIle siecle) et la présentation d'un islam contemporain belliqueux, avec des lieux
communs tels celui de la non séparation du temporel et du spirituel dans l'islam, porteur d'une
hostilité a la laicité, ou celui du djihad défini comme la guerre sainte.

L'enquéte menée par Tisserant et Wagner (2010) sur la place des stéréotypes et des discrimi-
nations dans les manuels scolaires montre que les enseignants ont le sentiment que les manuels
scolaires rendent compte des efforts que la société doit réaliser pour lutter contre les inégalités.
Ils congoivent donc le manuel comme un agent de transformation sociale, autrement dit un outil
au service de la non-discrimination. L'enquéte de Nars (2001) reléeve de nombreux stéréotypes
véhiculés par les manuels et montre exactement ce que Said (1980) a qualifié d'orientalisme
et d'attraction pour 'exotisme. L'image de paysage urbanisé est gommée au profit des déserts
pétroliers, seule source de richesse dans des territoires arides. Fin des années 1990, les stéréo-
types directement hérités du colonialisme ont disparu dans leur forme explicite et le discours
antiraciste est présent. Cependant, les relations entre les «Francais» et les «Arabes» restent le
plus souvent antinomiques et le stéréotype de |'Arabe en situation d'infériorité subsiste. La des-
cription de terres inoccupées dans les manuels aurait pour fonction implicite de légitimer la colo-
nisation (Lanier, 2008). La nature autocentrique du discours historique ne laissant aucune place
au point de vue arabe. Dailleurs, les acteurs arabes sont associés dans un collectif uniformisant,
pour lequel l'appellation souvent religieuse de «musulmans» permet de confondre identifications
religieuses, nationales, ethniques dans une vision monolithique. Certes, des évolutions ont eu
lieu entre 1986 et 1997, releve-t-elle: les stéréotypes directement hérités du colonialisme ont
disparu dans leur forme explicite mais 'islam reste réduit a sa composante arabe, et il demeure
une dichotomie univoque entre «Arabes» et «Francais».

Un rapport diligenté est alors par la Halde sur «la place des stéréotypes et des discrimina-
tions dans les manuels scolaires», dirigé par Tisserant et Wagner (2010) dans le but évaluer le
traitement de la discrimination dans les manuels scolaires d'éducation civique censés initier et
sensibiliser les éleves aux questions sociales et citoyennes dont fait partie la lutte contre les dis-
criminations et d'autre part, repérer les éventuels stéréotypes véhiculés a 'encontre de différents
«groupes» sociaux au sein de manuels de différentes disciplines. Il indique la présence de stéréo-
types dans les manuels a partir des contenus écrits et iconographiques (Tisserant &Wagner, 2010):
le fait de faire de l'islam une religion étrangere a la France passe notamment par l'association
systématique de cette religion a une photographie de mosquée située hors du territoire national.
L'islam «religion étrangére a la France» est le stéréotype ainsi alimenté, voire diffusé. Un second
type de stéréotype d'exclusion de l'islam est lié a la représentation de la femme voilée dans les
manuels scolaires, souligne le rapport. «Cette question complexe doit étre tres sérieusement
travaillée en classe avec un ensemble de documents (qui n'apparait pas ici) permettant d’ouvrir la
réflexion sur la diversité des situations liées au port du voile dans le monde, les débats de société
dont il fait l'objet et les raisons pour lesquelles il se trouve interdit dans certains lieux, comme
les établissements scolaires», conclut ce rapport. De méme, Mejri (2015) analyse les images de
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l'islam et des Arabes dans les manuels scolaires (manuels d'histoire du collége et du lycée entre
1948 et 2008). Elle prend en compte 'encadrement écrit (les titres, les sous-titres, les extraits
de textes originaux, la «legon») et l'encadrement non écrit (cartes, illustrations, photographies).
Dans les manuels de collége, elle étudie 'image de la femme, notamment au travers des idéaux-
types récurrents. Elle conclut que l'islam est percu comme un danger de maniere constante.

Les criteres élaborés pour analyser les manuels scolaires mettent en évidence que les auteurs
de manuels semblent considérer l'islam comme une menace pour |'Occident (ou pour les musul-
mans eux-mémes). Un des exemples les plus marquants est la transformation de l'islam politique
(dans les manuels de la classe de terminale, entre 1960 et 1990) en islamisme, sans transition,
comme un glissement évident d'une époque a une autre. Alors que l'islam politique était sou-
vent évoqué, l'islamisme devient prépondérant, avec l'Iran comme terrain privilégié et 'ayatollah
Khomeiny comme protagoniste. Dans une étape finale, on termine (trés souvent sur la méme
double page) par le terrorisme (découlant nécessairement de l'islamisme), ou la figure de Ben
Laden est activée.

Concernant la représentation de l'islam en France, dans les parties qui traitent du monde
contemporain (surtout en classe de terminale), il est le plus souvent associé aux banlieues, aux
antennes paraboliques et aux HLM. Les prieres de rue, |'affaire du voile sont alors des images
fréquentes données a voir aux éléves. Analysant les discours implicites des manuels d'histoire
contemporains Deneuche (2012), tire deux constats: une représentation du musulman violent
et guerrier véhiculée par le théme de la guerre sainte et une indifférenciation entre «arabe» et
«musulman». La distinction est rarement établie entre la naissance de l'islam et les conquétes
arabes (présentées comme rapides et violentes), comme s'il s'agissait d'une conséquence tenant
a l'essence méme de cette religion. La construction sociale de l'islam par les manuels francais
contemporains ne fait que renforcer ces stéréotypes initialement posés. «L'image du musulman
violent guerrier est une constante des manuels qui parlent de “guerre sainte”, des programmes
de 1957 a ceux de nos jours. Cette traduction du mot djihdd fait de l'islam une religion de guer-
riers associés a la force, au combat, a la guerre. L'explication que donne les manuels est que le
fanatisme, d’une part fait partie de la nature méme des Arabes, guerriers par tradition, et d’autre
part est justifié par Mahomet lui-méme» (Deneuche, Ibid, p. 230). En 2003, Science et vie (2003)
publie une analyse des manuels montrant un «contenu catholico-centré», des manuels associant
encore Arabes et musulmans, et le djihad présenté comme appel a la «guerre sainte».

Analysant 21 manuels québécois de langue francaise utilisés en 2003-2004, deux cher-
cheurs canadiens constatent que, malgré la disparition des qualifications ouvertement négatives
présentes dans les manuels des années 1980, pesait encore une présentation stéréotypée et
ethnocentrique de l'islam avec: une forte tendance a 'essentialisation et a 'homogénéisation
des cultures musulmanes, un traitement plus stéréotypé, des erreurs factuelles, une supériorité
inhérente a la culture occidentale et la quasi-absence des musulmans comme citoyens canadiens
ou québécois.

Enfin, UInstitut Georg-Eckert (Nesselrodt, 2015), centre de recherche spécialisé dans |'ana-
lyse comparative des manuels scolaires a publié, en 2011, les résultats d'une étude approfondie
sur l'image de l'islam dans un corpus de manuels d’histoire et d'éducation civique de différents
pays européens (Allemagne, Autriche, France, Espagne et Grande-Bretagne). Les conclusions sont
sans appel. La plupart des manuels scolaires européens véhiculent une image dépassée et sim-
pliste de l'islam. Ils présentent cette religion comme étant fondamentalement «autre» et incom-
patible avec les principes de la modernité occidentale. Par-dela les variantes nationales de peu
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d'importance, les manuels scolaires analysés véhiculent tous les mémes clichés sur lislam et les
musulmans. Ceux-ci sont pensés comme un ensemble homogeéne et statique, intrinsequement
«autre» et extra-européen. Deux civilisations cohérentes, fort différentes et trés souvent antago-
nistes (comme l'islam versus 'Europe), émergent en filigrane des manuels. La culture musulmane
est réduite aux seuls aspects théologiques et religieux. Cette vision essentialiste se conjugue avec
la mise en évidence du caractere rétrograde de l'islam et de sa faible capacité d’adaptation au
monde moderne. L' Autre musulman est avant tout présenté comme un adversaire redoutable que
de violents conflits (comme les croisades) ont opposé a la civilisation occidentale européenne. Les
manuels scolaires du début du XXIe siecle voient surtout en lui 'Autre inadaptable, impossible a
intégrer. Les auteurs concluent que la maniére dont les manuels scolaires européens présentent
l'islam fait croire a 'existence d'un fossé culturel insurmontable, ce qui ne favorise pas l'intégra-
tion politique et sociale des musulmans. En reproduisant ces clichés, les manuels scolaires accen-
tuent les difficultés d'intégration des musulmans dans les sociétés européennes. Tous les travaux
de recherche réalisés jusqu'ici semblent donc concorder.

3. Une construction stéréotypée par les manuels

N ous avons voulu savoir si les manuels contemporains qui sont utilisés a la rentrée 2015
confirment ce diagnostic. Nous avons donc croisé ces constats empiriques sur les manuels
destinés aux éléves avec une double étude: 'une sur les manuels contemporains de la plupart
des grands éditeurs utilisés a la rentrée 2015 et destinés aux éléves de seconde, premiére et
terminale, l'autre sur les manuels contemporains de tous les grands éditeurs utilisés a la rentrée
2015 et destinés aux professeurs de seconde, premiére et terminale. Notre corpus est constitué
de manuels destinés aux professeurs et de manuels destinés aux éléves. Notre base empirique de
manuels destinés aux professeurs est constituée du corpus des manuels d'histoire des plus grands
éditeurs francais en lycée destinés aux professeurs les plus utilisés en 2013. Nous avons dépouillé
les 9 manuels-professeurs d'histoire destinés a 'enseignement général en seconde, premiére et
terminale des éditeurs Hatier, Hachette et Nathan. Notre base empirique de manuels destinés
aux éleves est constituée du corpus des manuels d'histoire des plus grands éditeurs francais
destinés aux lycéens de l'enseignement général (L, ES et S) en usage a la rentrée 2015. Nous
avons dépouillé les 15 manuels-éléves d'histoire destinés a 'enseignement générale en seconde,
premiére et terminale des éditeurs Nathan, Hachette, Magnard, Hatier et Belin. Cela représente
plus de 80 % de 'ensemble des manuels.

Si les manuels proposés aux éléves montrent les choix sélectifs des auteurs et des éditeurs, au
regard des programmes, les manuels destinés aux professeurs ont un intérét majeur: ils montrent
les réponses attendues des éléves aux exercices et aux questions posées par l'institution. Ils révelent
de surcroit l'idéologie sous-jacente offerte aux enseignants comme cadre de problématisation de
leurs lecons. Les programmes officiels d’histoire en lycée sont définis autour de grands titres: «Les
Européens et le monde (XVIe-XVIIe siécles)» (en seconde), «Etat et société en France de 1830 a
nos jours» (en premiére) et «Le monde au XXe siécle et au début du XXIe siécle» (en terminale).
Il s'agit de se demander comment l'islam est présenté dans le cadre d'un enseignement destiné
a initier des adolescents a la culture politique. Ces trois années de lycée sont particulierement
importantes car elles constituent pour beaucoup trois années de construction psychique et
politique ou se forgent des imaginaires structurants des identités.
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Les graphiques sont constitués de nuages des mots les plus fréqguemment utilisés dans
l'ensemble des réponses aux questions faisant apparaitre 'occurrence «islam». Chaque fois que
dans la réponse apparait l'occurrence islam (et les occurrences grammaticalement liées islamique/
islamiste, etc.), nous avons saisi la réponse dans son intégralité. Notre corpus est donc constitué de
toutes les réponses des manuels entierement intégrées chaque fois que 'occurrence «islam» est
explicitement citée dans une réponse. Le traitement des neuf manuels professeurs est exhaustif.

L'objectif est de saisir les corrélats objectifs, mesurés par leur fréquence, que les manuels
destinés aux professeurs opérent. L'idée est que par-dela la volonté explicite des concepteurs
de manuels, ces corrélats stéréotypés sont susceptibles de construire des représentations. Bien
sdr, une analyse des représentations des enseignants et des effets de ces représentations sur
les pratiques pédagogiques serait a croiser pour valider le lien. Nous avons cherché dans les
réponses les mots le plus fréquemment cités, en dtant les mots de liaison. La taille des mots dans
le graphique représente visuellement le nombre de fois ou les prédicats liés a l'islam sont cités
dans ces réponses rédigées. Il s'agit d’une analyse lexicale fondée sur une statistique fréquentielle
(redondance des traces lexicales) et les proximités avec les mots employés. Les enjeux théoriques
de la méthode questionnent le lien entre la forme et le fond, et notamment l'affectation d’un
double statut de désignation et de représentation du langage. Les traits définitoires attribués
au stéréotype (Morfaux, 1980) tiennent particulierement a la fréquence — un stéréotype est une
structure souvent répétée — et au figement — 'emploi répétitif du stéréotype conduit au figement
de 'association des termes du stéréotype. Bien str, un mot prend sens dans son contexte et la
connotation est liée aux phrases dans lesquelles les termes sont intégrés. Néanmoins, quand
l'occurrence «islam» est quantitativement tres fortement liée a des occurrences telles que
«attentats», «islamisme», «11 Septembre», «terrorisme» ou «Ben Laden», la connotation ne
fait aucun doute. Dés lors, cette analyse simple de fréquences d’emploi est un indicateur du
traitement partiel et partial de ('islam dans les manuels.

En travaillant sur l'occurrence «islam» dans ces manuels nous constatons donc:

- d'une part, le primat de 'islamisation sur 'islam et donc la réduction implicite de l'islam
a l'islam radical, voire terroriste ;

- d'autre part, U'extranéité, et donc l'invisibilité, de l'islam en France. Les musulmans sont
des étrangers.
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Graphique 1: L'«Islam» dans les manuels de premieére
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Dans tous les manuels de premiére destinés aux lycéens d'exprimer de l'enseignement
général, deux thématiques centrales sont traitées en lien avec l'islam: le 11 septembre et la
question du voile 'école. Ce qui questionne c’est la réduction de l'islam a ces deux items: le lien
avec l'islamisme et le terrorise e et les défauts d'intégration lié au voile.

Les deux illustrations sont archétypales de tous les manuels décryptés. Les deux doubles pages
d'un des manuels (Colon 2015, p. 320-321) destiné aux éléves de premiére de 'enseignement
général (mais tous les manuels se ressemblent) traitent du choc du 11 septembre et de la laicité
scolaire face au «voile» et sont les seules occurrences qui abordent la question de U'Islam dans
l'ensemble du manuel.
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Document 1: le choc du 11 septembre

"Le choc du 11 septembre 2001
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La double page intitulée «Le choc du 11 Septembre», publiée par Belin, inaugure la question
«En quoi les attentats du 11 Septembre donnent-ils naissance a une nouvelle forme de guerre?»
avec, en vocabulaire, «Al Quaida», avec un texte de George Bush titré Les Etats-Unis contre «les
ennemis de la liberté», une photo de 'un des avions se jetant sur les tours embrasées et fumantes,
une premiere de couverture de Courrier international «Pourquoi le terrorisme?», accompagnée
d'un texte «Le terrorisme une nouvelle menace», et avec une photo de manifestation anti-
ameéricaine au Pakistan.

De fait, les manuels ne font que traduire le programme 2010

Théme 5: les Francais et la République (15-16 heures) programme 2010

Questions

Mise en ceuvre

La République, trois
républiques

- L’enracinement de la culture républicaine (les décennies 1880 et 1890)
- Les combats de la Résistance (contre 'occupant nazi et le régime de
Vichy) et la refondation républicaine

- 1958-1962, une nouvelle République

La Républigue et les
évolutions de la société
francaise

- La République et la question ouvriere: le Front populaire

- La République, les religions et la laicité depuis les années 1880

- La place des femmes dans vie politique et sociale de la France au XXéme
siecle
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Le programme de 2014 est sensiblement différent. Mais cela ne se traduit pas dans les
manuels comme le confirme ce manuel de 2015.

Théme 3: La République francaise face aux enjeux du XXeme siécle - 13-14 h
le programme 2014

La difficile affirmation républicaine dans les années 1880-1890.

La République, Des idéaux de la Résistance a la refondation républicaine apreés la Libération
trois républiques | (1944-1946).

Une nouvelle République (1958-1962).

Une étude parmi les quatre suivantes au choix:

La République - la population active francaise, reflet des bouleversements économiques et
et les évolutions | sociaux depuis 1914;

de la société - la République et la question ouvriére: le Front populaire;

francaise - 'immigration et la société francaise au XXeme siécle;

- la place des femmes dans la société francaise au XXéme siecle.

Document 2: La Laicité scolaire face au «voile»
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«La laicité scolaire face au “voile”, publiée par Nathan1 (Cote, 2015, p. 178-179), débute par
la question: «Que révele “ l'affaire du voile” des questions auxquelles la laicité est confrontée?»,
et 'introduction de cette double page, retranscrite intégralement, est la suivante:

«La laicité scolaire face au “voile”, publiée par Nathan1 (Cote 2015, p. 178-179), débute par
la question: «Que révéle ” l'affaire du voile” des questions auxquelles la laicité est confrontée?»,
et lintroduction de cette double page ci-contre est la suivante: «Le 3 octobre 1989, le Courrier
picard révéle que trois éléves d'un colléege public de Creil (Oise) sont exclues des cours pour avoir
refusé d'éter leur “voile islamique”. Alimenté par les médias, un débat intense s’enclenche sur
l'islam, la laicité et [école. La France est alors en train de célébrer le bicentenaire de la Révolution
francaise. Elle a aussi découvert la véhémence de l'islamisme politique lorsque [‘ayatollah
Khomeiny, guide supréme de l'Iran, a appelé a tuer pour blasphéme le romancier Salman Rushdie,
auteur des Versets sataniques». Les corrélats sont ici trés explicites entre le voile portée par des
jeunes filles et l'islamisme et participe de fait a la montée de lislamophobie: lien avec l'Iran et
l'ayatollah Khomeiny, lien avec la fatwa contre Salman Rushdie, opposition implicite aux idéaux
de la révolution francaise. Cela rejoint le diagnostic plus général de R. Liogier: «les musulmans»
apparaissent désormais comme de envahisseurs conscients de leur malignité des terroristes en
puissance et des ingénieurs spécialisés dans la destruction concertée des valeurs européennes».

Dans tous les manuels de premiére destinés aux lycéens de l'enseignement général, deux
thématiques sont traitées en lien avec l'islam: le 11 Septembre et la question du voile a 'école.
Ce qui questionne, c’est la réduction de l'islam a ces deux items: le lien avec l'islamisme et le
terrorisme, et les défauts d'intégration liés au voile. Les deux illustrations sont archétypales de
tous les manuels décryptés.

Graphique 2: L' «islam» dans les manuels de Terminale
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Quelques réponses prises dans leur intégralité sont illustratives de notre propos Dans
les manuels de seconde, l'occurrence apparait sous l'angle de l'opposition «chrétiens» et
«musulmans» (méme si les relations «pacifiques» sont abordées sous l'angle du commerce), puis
sous l'angle du regard occidental pour «les nouvelles civilisations» dans les paragraphes dédiés a
l'Empire ottoman: pour évoquer, par exemple, «l'islamisation» de Constantinople.

Une des réponses attendues est: «Selon l'auteur, les femmes sont contraintes de porter
le voile dans l'espace public parce que ce sont des débauchées. Il faut donc les cacher a la
vue des autres hommes pour leur interdire toute infidélité. Voila pourquoi dans leur maison,
hormis leur époux et leurs propres enfants, seuls des eunuques peuvent les fréquenter. Ainsi, pour
Cantacuzeéne, le voile ne résulte pas d'une interprétation de certains commandements de 'islam,
ni d'une obligation coutumiére assez courante dans les sociétés patriarcales et polygames».

En premiére, dans le manuel paru chez Hatier, le seul ouvrage sur l'islam cité en bibliographie
est celui d’Olivier Roy [Généalogie de l'islamisme, Hachette, 2001], (p. 53). Sur les 17 occurrences,
15 sont relatives a '«islamisme» et deux évoguent le fait de «mourir pour l'islam».

«Réponse a la question: L'islamisme, par sa radicalité et son projet politico-religieux intégral
consistant a appliquer les principes de la charia dans la vie politique et sociale, est défendu
par des musulmans extrémistes. Parmi ceux-ci, certains choisissent de combattre les armes a la
main pour imposer leur conception de Dieu et du monde selon laquelle la mort pour Allah — le
martyre — est une bénédiction. Le Hamas est un mouvement islamiste palestinien farouchement
opposé a Israél et aux politiques estimées trop conciliantes du Fatah palestinien. La surenchere
du Hamas est en partie responsable de l'incapacité de ['Autorité palestinienne a se poser en
acteur crédible du processus de paix en Palestine» (p. 105). Les autres références se rapportent
aux attentats du World Trade Center (le 11 Septembre: ['«hyperterrorisme» [p. 106]) ainsi qu‘aux
différents «attentats islamistes de Madrid» (p. 105) ou de Londres (p. 109). Ces occurrences font
écho, sur le plan du champ lexical, a la description des méfaits commis par 'Empire ottoman ot
«les civils arméniens chrétiens sont victimes de déportations massives». «D’apreés le rapport de
Martin Niepage, lors des marches de la mort, les hommes sont systématiquement massacrés et les
femmes, violées, sont contraintes d'accepter l'islam. Les vieillards et les enfants meurent de faim
ou de maladies» (p. 63).

En terminale, les occurrences concernent principalement l'étranger, dédiées a l'art et
l'architecture islamiques a Jérusalem, a l'islam aux Etats-Unis (Malcom X, les Noirs musulmans....),
au statut des non-musulmans dans 'Empire ottoman, a lislam au Liban, a l'islamisme radical
d'Al-Qaida, au «nationalisme islamiste du Hamas» et a la «révolution islamique» d'Iran. C'est
par le biais des conflits qu’est abordé 'islam ou par le biais de la question du voile en France.

L'exemple ci-aprés d'une réponse de manuels donne une illustration de la maniére dont les
manuels destinés aux professeurs résument le débat ou, plutét, n'ouvrent aucun débat. «Le port
du foulard islamigue marque un retour communautariste, sans qu'il soit toujours possible de savoir
s'il faut le lier a une pratique religieuse ou, a l'inverse, s'il s'agit d'un choix politique islamiste.»

Au-dela de la lecture détaillée des réponses argumentées, il est a noter que les corrélats
«affectifs» implicites et/ ou explicites de toutes les réponses de lislam sont «polygamie»,
«patriarcat», «viol», «voile», «contraintes», «terrorisme», «armes», «mort», «attentats». Aucune
des réponses n'aborde 'islam a partir de corrélats affectifs positifs. Dans les manuels destinés aux
éleves, conformes a 'évolution des programmes, l'islam aux Etats-Unis et ['analyse de Jérusalem
ont disparu; l'islam n'est abordé que sous l'angle des conflits internationaux récents — Iran, Irak,
conflit israélo-palestinien, Egypte et Fréres musulmans — et aussi de la montée de l'islamisme et
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des enjeux identitaires. Nous relevons également que la figure scolaire du musulman est le plus
souvent un étranger. En effet, sur 'ensemble de notre corpus constitué de tous les manuels,
l'islam francais concerne 13 % des réponses relatives a l'islam.

Le traitement scolaire de l'islam (graphique 3) se résume a la «laicité» et a la question du
«port du voile dans les écoles» (et principalement a «l'affaire des foulards au college de Creil»).
Cette question du «voile» est de maniere univoque pensée comme un «retour communautariste»
et liée a la montée de l'islam fondamentaliste en France («Les groupes islamistes en France au
début des années 1990» ou «Le détournement de l'Airbus d'Air France»).

En conclusion, nous avons construit un graphique visualisant les items les plus fréquemment
utilisés sur l'ensemble des manuels chaque fois qu'il y a lien entre l'islam et la France.

Graphique 3: L'«islam» en France dans les manuels de seconde, premiére

et terminale
frodenen msdnnn 100
™ a0SH pr00I i
i 2 e E‘nﬁdml "'"“'“""m“mwmmue Ol g ot
1| Mmisiiman i
DIWEE EimTISSIUHHEE""m"[ g o IE||[]I|]I] i RBl]l]hll HP certaines n:l.:;
mIIlISlIEss?m s mlm["”“tnuuslammlesmnnnuma deu, senam}lygn pub IEEB
g eu!zemular religieux ft
“““‘““‘ EF&“%LL?EDHBEBUIHHIB S
mslrfm mm m ES thems, Aanmne E'..].lr!m ""[IB[]IJIS
appart enam:e I '

|s\am\sle obligations @ B S - [I al Mallhssementg n!mgn ||B lﬂf?’ﬁl;!ﬂﬁﬂs‘ ISl a m | [I u B gﬂﬂm

iy Slﬂﬂhglienues fancas [uhses queslmn 91 iees plEm"mllllllﬂlllli

win TS e oy OI[BES 00y E""u”n p |nierd|san1 ‘mm = [||s oours

it [1lgielr Iaul felo Vit Iﬂﬁcummlssmn
numms Cely affaire

A vec la montée des tensions économiques et politiques, notre société a besoin de construire
une représentation sociale du mal qui constitue ensuite la matrice par laquelle les
évenements sont filtrés. Ce n'est pas inédit, c'est méme ordinaire. Notre imaginaire structurant
est un imaginaire de cyndinisation défini par Ulrich Beck comme la tendance a analyser le monde
a partir des catégories de la menace. Que 'on pense aussi aux discours porté au XIXéme siécle
contre les classes laborieuses jugées «sales et dangereuses», sur les colonisés, sur les Bretons,
sur les Provencaux sur les défauts d'intégration des Italiens et des Polonais au début du XXe
siecle, comme celui des Francais musulmans aujourd’hui, attribué a leur caractére prétendument
communautaire. Aujourd’hui, derriére le rejet et la peur de l'islam se cache la peur de 'autre, de
l'autre qui nous ressemble, de l'autre proche mais pensé comme différent. Ily a aussi une certaine
maniere de penser la République qui en fait un monolithe, et une maniére extensive de penser

4. Conclusion
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la laicité non tant comme neutralité de |'Etat que comme neutralité de la société, une «laicité»
qui devient pour certains politiques (pas seulement a 'extréme droite) un instrument d’agression
des minorités (Mabilon-Bonfils, Zoia, 2014). Les débats publics en France renforcent sans cesse
la représentation d'un clivage profond entre une identité musulmane réifiée et objectivée en
culture, et une laicité tout en principes et en proclamation. Au final, les publics musulmans
peuvent étre amenés se sentir quasi-mécaniquement comptables des violences intégristes, car
elles sont inextricablement liées a des identités réduites a une essence menacante. Le projet
de l'école publique francaise depuis sa création, n'a jamais été la simple transmission de
connaissances disciplinaires. Sinon, il ne se serait agi que d'une simple instruction publique. Il
était bien question d’'une «éducation nationale», c’est-a-dire littéralement d'une éducation par
la nation pour la nation. La nation francaise a modelé l'école a son image et l'école a eu pour
finalité principale de fabriquer du Commun grace a ses enseignements. Dans les années 1880, il
s'agissait donc d'instiller le sentiment national dans le cceur de chaque enfant en lui proposant
un récit dans lequel il puisse se reconnaitre, qu'il soit breton, auvergnat ou normand. De méme la
colonisation des territoires et des populations s'est accompagnée de la colonisation des esprits,
sous 'étendard de l'école, la diffusion d'un imaginaire colonial est destinée a légitimer un ordre
politique et économique nouveau, qui ceuvre a la réduction de 'Autre au Méme. L'école du
début du XXe siécle réalisera ce tour de passepasse qui consiste a faire coincider intégration et
différenciation, c'est-a-dire a socialiser — et trés durement, a lire les historiens sur 'acculturation
interne des petits paysans ou des ouvriers, ou celle, externe, des peuples colonisés — en méme
temps qu'émanciper ou libérer. Aujourd’hui, la France est devenue multicultuelle et l'école
scolarise des publics nombreux issus des migrations successives. Pensée pour réduire |'Autre au
Méme, aujourd’hui 'école francaise altérise et le contenu de ces manuels en est un indicateur
parmi d'autres (Durpaire, Mabilon-Bonfils 2015). Ces questions émergent dans une société
multiconfessionnelle ol la présence des minorités ne peut plus étre pensée comme conjoncturelle.
Elles imposent une interrogation a 'école, qui est linstitution privilégiée pour construire du
Commun au sein de la République. Mais quel est ce Commun? Notre recherche montre que les
outils a disposition des enseignants ne déconstruisent pas nos stéréotypes mais les entretiennent.
Resterait a savoir ce que les enseignants en font ...

Des notes

1. Directrice du Laboratoire BONHEURS (Bien-étre, Organisations, Numérique, Habitabilité, Edu-
cation, Universalité, Relation, Savoirs).

2 D'autresindicateurs de cette latérisation peuvent étre repérés voir (Durpaire, Mabilon-Bonfils,
2015).
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Ecole islamisée en Iran: Dieu est présent partout

Saeed Paivandi, Université de Lorraine

H 10Aaponoinon tou oxoAeiou oto Ipav: O O©¢€6s

gival naviou napwv

RESUME

L'avenement de la République islamique en
Iran (RII) qui a suivi la révolution de 1979
constitue un tournant paradigmatique pour
l"éducation en Iran qui connaissait un systeme
séculier depuis la révolution constitutionnelle
de 1906. Afin de réaliser sa cité islamique
«utopique», la RII a rapidement commencé
a «islamiser» les institutions majeures
comme le systeme éducatif. Le pouvoir
théocratique souhaite associer l'accés aux
sciences et a la formation a des formes
«authentiques» de savoir religieux. Plus
d'un siécle aprés la naissance d'un systéme
éducatif séculier, ces nouvelles orientations
peuvent étre considérées comme une sorte
de dé-sécularisation de l'école iranienne a
l'origine d'une tension ouverte et récurrente
entre la formation religieuse (chiite) et
'enseignement profane. L'existence des
formes de confusions et d'amalgame entre
le discours religieux et la science dans le
curriculum scolaire et la prééminence des
normes religieuses coercitives tendent
aussi a engendrer un écart anxiogene et
grandissant entre le curriculum «islamisé» et
les jeunes qui tendent a vivre de plus en plus
une sécularisation mentale.

MOTS CLES: Dé-sécularisation, Iran, islam,
curriculum, sciences, croyances religieuses.

Saeed Paivandi, lavernotiuio s Awppaivns.

NMEPIAHWH

H dvodos tns Iohapikhs Anpokpatias tou Ipdv 1o
1979 anotelei éva napadelyyaukd opdonpo yia
v eknaideuon oto Ipdv nou yvapile éva ekko-
OMIOKEUPEVO cUatnya and tny cuviaypaukn ena-
véotaon tou 1906. Ma va npaypatonoinacer v
«OUTOMKNAY 10AAPIKA Tns NoAtteia, n IoAapikh An-
pokpatia tou Ipdv &exivnoe yphyopa va 1oAayo-
noief tous kUp1ous Beopous 6nws 1o ekNaIdEUTKO
ouotnpa. H Beokpaukn e€oucia emBupel va ouv-
béoe1 tnv npdoBaon ous EMOTALES KAl 0NV K-
naideuon pe «auBevukés» QpOPUES tNs BPNOKEU-
KNS yvmons. Mepioodtepo and €vav aiwva Petd
n BeopoBENon ToU EKKOOUIKEUPEVOU eKNaldeu-
TKOU OUCTAUATOS, O1 VEOT MPOCAVATONGOHOT pno-
pouv va BewpnBolv ws éva €/60s anekkoopikeu-
0NSs TOU 10aVIKOU 0XOAeiou atn BAoN pias avoixtis
ka1 enavalapBavépevns éviaons avapeca on
Bpnokeutikn eknaideuon (oNukn) KAl oty eyko-
opsia S1daokaria. H Unapén poppdv olyxuons
Ka1 apaydAdatos avépeoa oto Bpnokeutiko AOyo
Ka1 TNV EMOTAPN PECA OTO OXONKO MPOYPappia
Ka1 n ungpoxn BpNOoKEUTKWDV KATavayKaouKmvV
Kavovwv Teivouv va napdyouv pia ayxwukh Kal
peyeBuvopevn anéotacn avapeoa oto 10AAPonol-
NUEVO NPOYPAUKA KA1 OTOUS VEOUS MOU Teivouv va
{ouv oAoéva ka1 MEPIOOOTEPO Wia VONTIKA EKKO-
opikeuon.

NEEEIZ-KAEIAIA: Anekkoopikeuon, Ipdv, IoAdy,
OXONKO NpOYpappa, eMothpes, Bpnokeutika m-
otelw.
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1. Introduction

L a prise de pouvoir des mouvements islamistes en Iran a partir de 1979 a mis fin aux principes
séculiers qui ont dominé la société iranienne aprés la révolution constitutionnelle de 1906.
L'objectif étant la mise en place de la cité islamique, le nouveau pouvoir islamiste fraichement
installé a rapidement commencé a réformer les institutions majeures comme le systéme édu-
catif. Une des conséquences de cette rupture radicale est la mise en place d'un ensemble de
mesures visant a «islamiser» le systéme éducatif. Il ne s'agit pas du retour de Dieu a l'école car
l'enseignement religieux était toujours présent et obligatoire dans 'école iranienne depuis le
début du processus de sécularisation au 19 siecle. Les réformes postrévolutionnaires en Iran
ont radicalement transformé le systeme éducatif pour le mettre au service d'une vision puritaine
de U'Islam chiite. L'évolution sinueuse du systeme éducatif iranien et la place des faits religieux
a l'école posent la question des rapports aussi bien entre la religion et la politique qu’entre la
raison et la foi.

2. Raison et foi dans le curriculum scolaire

La sécularisation! de l'enseignement est directement liée a 'histoire des rapports entre les
sciences et la croyance religieuse. Une analyse comparée des systemes éducatifs des pays in-
fluencés par les religions abrahamiques? permet de constater que la sécularisation de l'école s'est
réalisée a travers deux processus réflexifs et inséparables. Le premier se réfere a la prise en main
progressive du systéme éducatif par les pouvoirs publics séculiers et son autonomie par rapport
a Uinstitution religieuse. Le deuxiéme processus renvoie a la rationalisation des savoirs scolaires
et a une redéfinition de la place respective des croyances religieuses et des sciences dans le curri-
culum formel (programmes scolaires, contenus et pratiques éducatifs) (Kuhn, 1977; Milot, 2002;
Stengers, 1995). C'est ainsi que la relation entre la raison et la foi dans le curriculum scolaire se
trouve au cceur de la sécularisation de 'école et leur distinction constitue une question cruciale
pour tous les systemes éducatifs.

La science travaille sur le réel et demeure toujours «rationnelle», elle est autonome par
rapport aux croyances religieuses car sa nature, ses finalités et sa démarche de construction
obéissent a des regles méthodologiques spécifigues (Kuhn, 1977). La science est par essence sé-
cularisée car elle n'est pas soumise a des dogmes indiscutables et a des vérités qui ne sauront pas
de se remettre en question (Feltz, 2008 ; Kuhn, 1977; Le Ru, 2010; Stengers, 1995). Les curricula
scolaires nationaux n'ont pas suivi les mémes modeéles de processus de sécularisation a travers le
monde. Une typologie proposée par Wolfs (2013) identifie six positionnements potentiels entre
sciences et religions au sein du systeme éducatif. Elle va de la conception de type «fidéiste» pri-
vilégiant la primauté de la foi sur la raison (rejet total ou partiel de contenus scientifiques) a la
critique rationaliste et ouverte des croyances religieuses ou de la religion, au nom de la raison.
Pour l'auteur, les conceptions de type «fidéistes» peuvent conduire au rejet total ou partiel de
contenus scientifiques, au nom de croyances religieuses. Wolfs situe l'approche concordiste entre
la conception de type fidéistes et la critique rationaliste et la définit a partir des deux critéres du
monde de référence, par la conviction d'une prééminence de la foi ou de la croyance religieuse
sur la science et par la volonté de chercher a établir une forme d’alliance ou d'unité entre les deux
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registres. Le concordisme repose globalement sur le postulat selon lequel le «livre de la Parole» (la
Bible ou le Coran) et le «livre de la nature» que s'efforcent de déchiffrer les sciences, ne sauraient
se contredire, puisque leur auteur est le méme (Dieu) (Wolfs, 2013, p. 103).

Certains auteurs ont examiné le lien entre religion et école dans une perspective éthique et
le devenir de l'individu. Lorsque les valeurs sont justifiées au nom du sacré, 'hnomme n'a plus qu‘a
se courber, a renoncer a son intelligence, a déposer son autonomie devant ce mystére insondable
et terrifiant, comme le dit Reboul (1992). L'autorité absolue et exclusive d'une religion risque de
faire traiter le sujet-apprenant en «simple moyen» (Reboul, 1977) et d’engendrer des contraintes
qui peuvent aller des libertés individuelles les plus élémentaires jusqu'au contenu de certaines
matieres obligeant les éléves a y croire, une forme de domination sur les esprits. Legrand (1991)
repére trois styles fondamentaux d’enseignement moral a 'école: un modéle personnel «clos»
basé sur les dogmes religieux comme on peut le voir dans le catéchisme, un modele collectiviste
«prophétique» basé sur l'endoctrinement, une morale personnelle ouverte basée sur la valeur de
"Homme. Pour l'auteur, 'affirmation des vérités éternelles incontestables apparait aujourd’hui
comme une prétention insoutenable et le produit d'un aveuglement.

3. De la tradition chiite a la sécularisation

E n Iran, l'histoire contemporaine du pays est faconnée par la querelle récurrente de la séculari-
sation. L'évolution du systeme éducatif iranien depuis plus de 150 ans est un exemple révéla-
teur de la tension permanente entre la raison et la foi et les sciences. La modernisation de 'école
iranienne a commencé au milieu du 19¢™ siécle dans un contexte historique marqué par l'agonie
des établissements traditionnels et la promotion des progrés sociétaux et scientifiques. Malgré
une riche tradition éducative, les institutions éducatives comme le maktab* ou le madresseh?,
focalisées sur un ensemble de matiéres religieuses, n'arrivaient plus a répondre aux besoins d'une
éducation adaptée aux mutations sociétales et scientifiques des temps modernes.

Plusieurs mouvements ont contribué a la naissance d'une nouvelle conscience éducative en
Iran durant le 19¢ siécle. La multiplication des contacts avec la Russie voisine et les autres pays
européens a permis a l'Iran de se réveiller de son sommeil médiéval et de découvrir le monde
changeant de cette époque. C'est ainsi qu’une civilisation ancienne fermée au monde et en
«vacances» dans 'histoire (Shayegan, 1996) s'ouvre subitement aux grandes évolutions sociales
et économiques des temps modernes. La pénétration des techniques et des idées occidentales
produit un choc frontal révélant le fossé grandissant entre 'Iran et le monde moderne.

L'envoi des étudiants iraniens en Europe dés 1811 constitue le premier contact avec les
institutions scolaires européennes. Malgré son ampleur réduite, cette premiére initiative permit
a l'élite iranienne préoccupée par le sous-développement éducatif de son pays de découvrir les
institutions modernes et les vertus de l'école moderne. Un premier groupe, composé de deux
personnes, fut ainsi envoyé en 1811 a Londres. Le deuxieme groupe de cing étudiants quitta
l'Iran en 1815. L'un de ces cing étudiants, Saleh-e Shirazi, dans son journal réalisé au cours de ce
voyage, décrit le fonctionnement des institutions modernes telles que le Parlement et le systéme
éducatif au Royaume-Uni. Aprés ces premiéres expériences pionniéres, des dizaines de jeunes
iraniens effectuérent leurs études en Europe tout au long du 19¢m siécle. Les diplémés formés
dans les établissements européens participérent activement au développement de la nouvelle
éducation en Iran.
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Les écoles fondées a partir des années 1830 par les missionnaires européens et américains
constituent les premieres expériences d'éducation moderne en Iran. Ces écoles furent destinées
aux minorités chrétiennes éparpillées dans les différentes régions (Paivandi, 2006). La premiére
école missionnaire (American Boy's School) fut créée en 1834 par le pére Perkins, luthérien amé-
ricain. La premiére école de filles, sous la direction de Madame Grant, vit le jour en 1838 avec
seulement 4 éleves, puis 40 aprés quelques mois (Kardan, 1957). Les lazaristes venant de France
développérent également leurs activités a la méme époque. L'école lazariste proposait un pro-
gramme d'études étalé sur quatre ans et composé de matieres comme les langues (persan, fran-
qais, seryani), mathématiques, histoire, géographie, philosophie (Nategh, 2014). Une des célebres
figures des missionnaires engagés sur cette voie en Iran fut le jeune orientaliste Boré qui fonda
une école en mars 1839 avec une quarantaine d'éleves, sélectionnés parmi un grand nombre
de candidats. Selon Nategh, Boré ne suivait pas toujours la méme orientation que les lazaristes
(2014) et il ne pensait pas a une école religieuse catholique, mais plutét a une école ouverte
et humaniste. Il prévoit, en dehors d'un tronc commun, un enseignement religieux spécifique
selon la croyance de chaque groupe d'enfants. La création d'écoles par les missions étrangéres
s'intensifia au cours des années suivantes: on comptait 117 établissements avec 2 410 éléves
inscrits pour la période 1877-1895 (Naraghi, 1992). Les écoles missionnaires, qui étaient souvent
ouvertes également aux enfants des familles musulmanes, constituaient une expérience inédite
dans l'environnement culturel et éducatif de cette époque. Selon Kardan (1957, p. 46), les Ira-
niens avaient sous les yeux un nombre d'écoles modernes qui, malgré leurs objectifs religieux,
n‘ont pas manqué d'inculquer aux Persans le mode d'organisation moderne de l'enseignement.
Les innovations des écoles missionnaires concernaient plusieurs domaines: l'introduction de nou-
velles matiéres séculieres comme langues étrangéres, sciences ou géographie, une organisation
moderne avec un découpage du temps, la répartition en classes de niveau, une pédagogie plus
active et plus proche des enfants, l'utilisation de matériaux pédagogiques différents.

L'école polytechnique de Téhéran, la premiere école iranienne avec un curriculum séculier,
fut créée en 1851. Pour éviter la réaction hostile des milieux religieux, un cours d'enseignement
religieux et une priere collective quotidienne furent introduits dans le curriculum de cet établis-
sement instituant (Paivandi, 2006). Il s'agissait d'un acte fondateur qui ouvre la voie au dévelop-
pement d'un réseau d'établissements tout au long de la deuxieme moitié du 19¢m siecle. A cette
époque, on parlait de la nouvelle école, madresseh djadid, pour la distinguer de l"école tradition-
nelle (Kardan, 1957; Paivandi, 2006). L'idée d'une éducation moderne pénétra progressivement le
milieu urbain iranien en pleine mutation. Face a l'immobilisme d'un Etat faible et sans projet, les
initiatives privées se multiplierent a travers le pays et se développa un réseau d'écoles modernes.

4. La tension ouverte entre tradition et modernité

a sécularisation de 'éducation s'inscrit au coeur du projet réformiste en Iran et devient le sym-

bole du changement moderniste et du progres durant la révolution constitutionnelle de 1906.
Les promoteurs des établissements pionniers étaient face aux questions inédites et cruciales a
propos du curriculum de l'école et de ses orientations idéologiques. Quelle place accordée a
Dieu? Comment faire cohabiter deux univers différents, l'un relevant de la croyance religieuse
et 'autre de la science et du savoir profane? La relation entre la science et les matiéres profanes
d'une part, et la foi d'autre part devient un enjeu majeur de la modernisation de l'éducation de
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cette période fondatrice. Les écoles nouvelles proposaient un curriculum tres différent des éta-
blissements traditionnels et incarnaient ainsi la transformation radicale des contenus éducatifs
et des méthodes pédagogiques en favorisant un programme largement sécularisé et une place
dominante accordée aux matiéres non-religieuses (sciences, littérature, géographie, histoire, lan-
gues étrangeres).

5. Le développement d'un systeme éducatif séculier

L a révolution constitutionnelle de 1906 fut un tournant dans U'histoire de "éducation en Iran
en bouleversant le rapport de force entre les tenants de la tradition et les progressistes. La
modernisation de l'école faisait partie d’'un projet global visant la sécularisation de la société
en transition (Naraghi, 1992). La premiére Constitution iranienne adoptée en 1906 et les lois
qui ont suivi cet événement révolutionnaire ont permis a l'Iran de se doter d'une organisation
scolaire centralisée au sein de l'appareil étatique pour développer le réseau des écoles modernes
en Iran. Son orientation séculiére doit étre relativisée et comprise dans le contexte d'une société
musulmane en transition. Certes, cette acceptation de la sécularisation n'admet pas entiére-
ment la liberté de conscience ; un enfant né dans une famille musulmane est considéré comme
«musulman» et soumis a un enseignement islamique obligatoire. C'est la méme regle pour les
minorités chrétienne, juive, zoroastrienne qui bénéficient d'une formation religieuse en rapport
avec leur propre foi. Cependant, 'école naissante iranienne fut indépendante de l'institution
religieuse et dispensa des matiéres séculaires tout en maintenant un enseignement religieux et
moral obligatoire.

L'accélération du développement du systéme éducatif moderne et séculier commence apres
la prise de pouvoir par la dynastie Pahlavi (1925-1979) et la volonté d'un roi qui croit au role trans-
formateur de 'école pour changer la société sous-développée (Kardan, 1957; Paivandi, 2006).
C'est 'époque ou |'Etat s'efforce de tenir les rénes du pouvoir dans le domaine de l"éducation en
jouant un réle prééminent aussi bien dans 'administration et le financement de 'école que dans
son organisation autour des idées d'unification et de centralisation. Il s’agit d'une modernisation
autoritaire et non-participative marquée par un pouvoir réformiste et autocratique. Pour les pro-
moteurs de cette approche politique, la modernisation et la sécularisation forcées constituaient
la «seule voie» pour mater la résistance traditionaliste et changer la société dominée par la tra-
dition et les vieilles institutions religieuses conservatrices. L'école séculiére devait permettre de
forger une nouvelle identité nationale, plus axée sur le nationalisme iranien que sur l'islam, et de
renforcer 'unité nationale. L'attitude de l'Etat centralisé et autoritaire face a la critique islamiste
brise la résistance du clergé chiite. Le développement rapide du systéme éducatif fait disparaitre
progressivement les établissements traditionnels.

6. Sécularisation modérée et opposition religieuse

‘organisation du systeme éducatif développé aprés la révolution constitutionnelle de 1906 est
largement inspirée du modéle frangais: le centralisme et ['organisation pyramidale, le role pré-
pondérant de ['Etat dans la conception des politiques éducatives et la mise en place d'une admi-
nistration scolaire publique (Kazemiour, 1998; Menashiri, 1992; Naraghi, 1992; Paivandi, 2006).
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Malgré l'influence indéniable du modele francais, le systéme éducatif iranien écarte la laicité a la
francaise et opte pour une voie intermédiaire de sécularisation de 'éducation. Le curriculum for-
mel est ainsi loin d'étre un acte antireligieux et admet la transmission d'un minimum de culture
religieuse. Il ne s'agit pas d'une neutralité ou d'une sécularisation de combat contre la religion. Il
semble que ces compromis aient favorisé ['adhésion d'une partie du corps clérical, qui accepte de
participer au développement de 'école moderne (Naraghi, 1992). En imposant un enseignement
religieux obligatoire a tous, cette conception de la sécularisation ne reconnait pas entiérement
la liberté de conscience. Cependant, l'autonomie de 'enseignement scolaire, la place dominante
des savoirs séculiers, les finalités de 'école ainsi que la marginalisation de linstitution religieuse
octroient un caractére séculier a ce systéme naissant.

Les promoteurs de 'éducation séculiére n'ont pas ainsi chassé Dieu de 'école. Malgré l'ef-
fort déployé pour développer un compris entre une sécularisation radicale et la présence envahis-
sante de la religion a l'école, la frange conservatrice du clergé chiite resta largement sceptique
et opposée au systeme éducatif moderne, percu comme une institution exogéne, a 'origine de
la fin de leur monopole sur l'enseignement (Naraghi, 1992; Kardan, 1957; Kazemiour, 1998;
Menashiri, 1992; Paivandi, 2006). Cette résistance ouverte et parfois violente diminua avec le
développement du réseau des écoles publiques a travers le territoire national.

Aprés un long silence, de nouvelles formes d'opposition a 'éducation séculiére animées
par les courants islamistes se développent a partir des années 1960. Les tendances islamistes
émergentes de cette époque ne s'opposent plus au systéme éducatif moderne, comme c’était le
cas lors de la révolution de 1906. On passe du rejet catégorique de l'école moderne de la période
1850-1920 a la critique idéologique ou politique du systeme éducatif, devenu une institution na-
tionale comprenant des millions d'éléves et d’enseignants. Le nouveau discours islamiste cherche
désormais a concilier les valeurs islamiques et l'éducation moderne, sa critique se focalise sur
le manque ou la faiblesse des traits religieux ou moraux dans le curriculum formel de 'école
et l'influence de 'Occident®. La renaissance de la critique islamique contre le systeme éducatif
séculier au cours des années 1960 est accompagnée par le développement d'une école alternative
a caractere religieux qui tente de concevoir une éducation religieuse et moderne en associant
le temporel et le sacré. Ces écoles privées islamistes suivaient le programme officiel tout en le
complétant par une formation religieuse et morale spécifique.

7. Dieu revient avec force a 'école

a Révolution de 1979 et l'avénement de la Républigue islamique d'Iran (RII) sont a l'origine
d'un processus de dé-sécularisation qui s'est opéré de maniére perceptible au fur et a mesure
des années. 1l s'agit d'une rupture radicale et un large élargissement de la présence des faits
religieux dans le systéme éducatif. Le nouveau pouvoir théocratique a rapidement commencé a
évoquer le projet d'islamisation (islami kardan) du systéme éducatif. Ainsi, plusieurs décennies
apreés la sécularisation du savoir scolaire, le caractére séculier du systéme éducatif iranien est
directement mis en question par un Etat qui prétend représenter 'autorité de Dieu sur terre.
L'islamisation de 'éducation s'est considérablement accélérée avec la révolution culturelle
(1980-1982) qui a joué un role déterminant dans la dé-sécularisation du systéme éducatif. La
situation semble s'étre inversée par rapport a 'expérience de la fin du 19 siécle: l'islam revient
en force a 'école, comme si la sécularisation n’était qu’une longue parenthése historique refer-
mée aprés 1979. Les premiéres mesures dans le projet d'islamisation visent a écarter le corps
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enseignant opposé a la RII, a mettre en place un certain nombre de restrictions aux filles (le voile
devient obligatoire) et a imposer un ensemble de pratiques religieuses a 'école comme les priéres
collectives. Une autre mesure idéologique importante a été la création d'une instance intitulée
«les Affaires éducatives» (Omour tarbiyati) chargée d'inculquer la culture islamique aux éléves et
de surveiller le respect des codes religieux. Cette nouvelle mission introduit une sorte de com-
missaire politique et idéologique dans chaque établissement scolaire pour effectuer un travail
de controle des enseignants et des éléves. Pour le guide charismatique de la révolution de 1979,
la RII devait inventer une école du salut pour former et conscientiser la nouvelle génération de
musulmans révolutionnaires. Pour lui, «la moralisation et la purification de 'esprit s'avérent plus
importantes que l'enseignement, les enseignants doivent étre moralisateurs et purificateurs»
(Khomeyni, 1982, vol. 14: 112). Dans le discours de Khomeyni le systéme éducatif constitue
l'institution par excellence pour résister a «l'invasion culturelle» de 'Occident. Sa référence sys-
tématique a U'Islam refléte bien le mythe fondateur de la RII selon lequel l'islam est en mesure de
régler tous les problémes de la société (Khosrokhavar, 1993).

La grande loi d’orientation adoptée en 1987 par le parlement demeure le texte officiel qui
définit le contour du systéme éducatif iranien postrévolutionnaire. Dans le chapitre concernant
les finalités du systeme éducatif, la loi souligne les fondements idéologiques de ['école centrés sur
les valeurs religieuses et sa finalité dans la formation religieuse et la socialisation révolutionnaire
des éléves (Safi, 2000). La mission la plus «sacrée» de l'école islamisée est de former le nouvel
homme musulman, un croyant vertueux, consciencieux et engagé au service de la nouvelle société
islamique. La priorité est accordée a la formation morale et spirituelle: «la purification prime sur
l'enseignement» (Paivandi, 2006). Le deuxiéme article mentionne les quatorze objectifs du sys-
téeme éducatif dont neuf abordent directement des questions religieuses, idéologiques, morales
et politiques. La loi insiste sur la nécessité de faire comprendre aux éléves le modele politique
basé sur la souveraineté du dogme islamique (velayate fagihe) tout en favorisant «la participation
consciencieuse» dans la vie politique du pays. Le texte met également 'accent sur la nécessité de
former un corps enseignant fidéle a ces valeurs et imprégné des vertus morales islamiques (Safi,
2000). Dans cette école islamisée la religion passe avant l'instruction, le réle premier de l'éduca-
tion est de former des musulmans chiites. La constitution de la république comme les différentes
lois adoptées au parlement font droit a cette requéte en plagant linstruction religieuse en téte
des matiéres enseignées tant a 'école élémentaire qu'a l'enseignement secondaire.

L'école iranienne postrévolutionnaire prétend vouloir privilégier les valeurs morales et la spi-
ritualité. Cependant, le discours puritain imposé par |'Etat signifie que 'ordre sacré est donné
d'avance, l'individu doit y croire sans faire acte de volition; le sens préexiste a l'initiative indivi-
duelle. De ce fait, le Sacré, la Vérité sont imposés par le pouvoir politique, ils ne sont pas 'expres-
sion de la libre adhésion des éleves. On est dans 'optique d'une «ontologie fixiste» selon Legrand
(1991, p. 33) ou l'école ne reconnait pas la diversité des valeurs selon l'espace et le temps.

8. Un curriculum pour promouvoir Allah

a loi de 1987 institue un modéle éducatif atypique au niveau international centré sur les
finalités et les prescriptions religieuseset une vision de la société axée sur la recherche d'une
religiosité puritaine; elle est 'exemple parfait de 'endoctrinement religieux du systéme éducatif
de notre temps. De ce fait, 'école iranienne ne peut plus étre considérée comme séculiére, elle
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est désormais fondée sur une foi et sur une philosophie d'identité culturelle avec ses vérités
dogmatiques. Toutes les activités scolaires et éducatives sont au service de la promotion d’une
culture religieuse et de la formation d'un individu parfaitement intégré a la société islamique. Les
perceptions morales viennent nécessairement de l'islam qui leur donne de «la valeur et du sens»,
elles sont présentées comme des vérités intemporelles et incontestables (Paivandi, 2006, 2012).

Le changement le plus important dans les programmes scolaires concerne la place
revalorisée des enseignements islamiques et la réorganisation des savoirs scolaires dans une
perspective religieuse. Par exemple, la langue arabe (comme la langue du Coran) qui avait
disparu des programmes scolaires depuis les années 1970 y est réintégrée. L'enseignement du
Coran et l'augmentation du temps consacré aux cours religieux constituent un autre changement
important. Dans une étude comparative, Moussapour (1999) affirme que le temps de
l'enseignement religieux a augmenté apres 1979: en moyenne 12,7% du temps scolaire concerne
l'enseignement religieux direct contre 9,4% en 1966. L'augmentation la plus sensible se trouvant
a l'école primaire: 17% en 1994 contre 11% en 1966. Dans les lycées, le temps réservé au cours
d’enseignement religieux est passé de 5,5% pour la période qui précéde la révolution de 1979
a plus de 11% pour les années 1990 (Gooya, 1999)°. Pourtant, selon Paivandi (2012), ces calculs
ne prennent pas en compte les thématiques religieuses présentes dans les autres matiéres non-
religieuses (persan, histoire, enseignement social, langue arabe...) et les activités obligatoires
hors classe. Si l'on compte le temps réel consacré a la religion, on peut l'estimer a 24% du
temps scolaire dans l'école primaire et a prés de 26% dans le premier cycle du secondaire. Par
exemple, le livre d'apprentissage de la langue persane contient souvent un nombre important de
textes religieux (biographies de personnalités religieuses, thématiques religieuses, événements
historiques religieux...).

Le trait marquant des manuels scolaires réécrits est sans doute la place dominante des
thématiques chiites dans un systeme qui veut incarner une foi et un discours identitaire centré
sur ses vérités dogmatiques. Selon une recherche sur le curriculum scolaire, les livres de persan
(farsi) de l"école primaire en 2007-2008 comprennent 191 lecons (774 pages) dont une part
importante contient entiérement ou partiellement les contenus religieux: la religion en général
est évoquée dans 26% des lecons, suivie par les autres thématiques voisines: l'islam (22%), le
prophete Mohammed (7%), les imams (8%) (Paivandi, 2008). Au total, prés de 37% de ces lecons
s'intéressent d’une facon ou d'une autre aux questions religieuses en rapport avec la biographie
des personnalités, les pratiques religieuses, les codes de bonne conduite, les lecons morales,
('histoire des religions et les événements religieux.

De l'école élémentaire au lycée, la ligne directrice des manuels scolaire est de renforcer le
caractere religieux de l'enseignement en s'opposant systématiquement aux valeurs de la société
occidentale et a celles de UIran d'avant 1979 (Mehran, 1991, 1998; Paivandi, 2006, 2012;
Shorish, 1988). La refonte totale des manuels traduit la volonté d’une transformation radicale
du curriculum formel iranien. Il revient donc a accomplir la volonté de Dieu «sur la terre comme
au ciel» (Paivandi, 2015). Si l'on en croit les responsables du ministére de I'Education, des efforts
considérables ont été déployés pour exclure tout ce qui n'est pas conforme a la culture et aux
valeurs islamiques (Mehran, 1991). Il s'agit des changements qui concernent l'ensemble du
systéme éducatif avec comme objectif le développement des themes religieux et politiques pour
«familiariser les éléves aux concepts clés de la culture officielle» comme le souligne Haghayeghi
(1993, p. 43). Les mesures religieuses imposées a l'école n'ont jamais été débattues sur la
place publique et le monopole d’Etat sur les manuels scolaires comme un fait établi depuis le
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développement du systéme éducatif moderne en Iran facilite la réforme curriculaire. L'importance
relative des manuels scolaires en Iran doit étre comprise en lien avec leur place prépondérante
dans lesactivités pédagogiques. En effet, les enseignants sont appelés a se contenter des manuels
officiels comme la seule référence aux savoirs «autorisés» a l'école.

La cohabitation du savoir profane et des croyances religieuses dans les manuels est un enjeu
majeur du discours scolaire. Dans le contexte iranien, la frontiere entre le religieux et le profane
ou le séculier demeure poreuse car les thématiques religieuses sont largement présentes dans les
manuels non-confessionnels. Les interférences sont observables tant dans les matieres religieuses
que dans les autres enseignements. Les auteurs de manuels d'enseignement religieux tentent
de donner une «coloration scientifique» aux thématiques religieuses. On lit, par exemple, dans
le manuel d'enseignement religieux qu’«il serait difficile de trouver un autre livre dans le monde
dans lequel le raisonnement, la pensée, et 'lamour de la connaissance sont mis en évidence autant
que dans le Coran...» (3®™ année, enseignement secondaire — deuxieme cycle, 2007, p. 46).
Dans un autre manuel d'enseignement religieux, la lecon consacrée a explication scientifique du
voyage dans 'espace s'achéve avec le passage suivant: «Il est intéressant de savoir que le Coran a
parlé du manque d’oxygene dans les hautes altitudes et les problemes de respiration, il y a environ
1400 ans» (2°m année, enseignement secondaire — premier cycle, 2007, p. 37). La facon dont le
Coran met en valeur et apprécie la science, le savoir et l'apprentissage sont souvent pointés par
les différents manuels scolaires. Ils mentionnent abondement la période historique médiévale
marquée par une grande productivité scientifique des civilisations islamiques apportant une
contribution treés significative au développement de la science en Europe. L'idée est également
de montrer que la religion est aussi évidente que la physique, la chimie ou les mathématiques.

Les manuels non-confessionnels sont également souvent concernés par la mise en relation
de deux univers profane et religieux. Dans un texte sur a vie des hirondelles, 'auteur termine son
texte par une question relative a l'origine divine de 'univers: «Qui sauf Dieu aurait pu inventer
tant de beauté et d’intelligence?». Dans une autre lecon décrivant les quatre saisons de 'année,
l'auteur précise qu’une fois «la neige fondue, la période hivernale s’achéve et le printemps arrive.
Vous allez constater ainsi la naissance de nouvelles feuilles vertes et comprendre le pouvoir de
Dieu» (Manuel de persan, 5™ année, école primaire, 2007).

Dans les manuels d'histoire aussi, la frontiere entre deux univers est systématiquement
brouillée et confuse. L'histoire du monde est congue a partir des événements religieux. Pour décrire
U'histoire, les auteurs juxtaposent les récits religieux et les connaissances historiographiques afin
de faire comprendre aux éléves que c'est la providence qui conduit le sens de lhistoire. Par
exemple, on mentionne le récit de Noé comme prophéte dont la mission fut de transmettre et de
précher le message divin en se référant a la sourate 71 du Coran qui porte son nom. La lecon met
l'accent sur le préche fait par Noé a son peuple qui fut l'invitation a la soumission a Dieu unique.
L'histoire du déluge comme une catastrophe planétaire provoquée par la volonté divine est aussi
reprise. Le manuel dit que «Noé a construit ['arche sur l'ordre de Dieu». L'auteur évoque aussi
la fin heureuse de cet événement permettant d'éliminer la majorité «idoldtre et polythéiste». Le
texte se termine sur l'affirmation que le prophete Noé et ses compagnons ont continué a vivre
dans une société heureuse, libre et débarrassée des oppresseurs (Manuel d'histoire, 1¢€année,
enseignement secondaire, premier cycle, 2011). Le mythe ou les récits a caractere religieux et
le savoir profane et séculier coexistentdans les descriptions et analyses historiques: les manuels
ne font aucune distinction entre un récit mythologique et un savoir fondé sur les travaux
historiographiques qui s'appuient sur des preuves et des démarches objectives.
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9. Un modele concordiste?

L es manuels font systématiquement référence a un fondement transcendant que la science,
seule, ne peut faire admettre. Le curriculum scolaire ne rejette pas directement la science ou
telle ou telle théorie scientifique au nom de 'islam, on est donc loin d'une conception fidéiste du
curriculum scolaire. Le discours des manuels tente de promouvoir une sorte de continuité naturelle
et parfaite entre la science et la croyance religieuse et une recherche d'alliance entre ces deux
univers. Cependant, les théories scientifiques comme celle de Darwin concernant l'étre humain
qui contredisent la parole sacrée sont susceptibles d’engendrer une tension permanente entre la
raison et la foi. Dans les manuels scolaires en Iran, lorsqu’une contradiction se manifeste entre
ces deux univers, c'est la science qui est simplement sacrifiée et censurée. Le curriculum n’exclut
explicitement aucun champ de la connaissance, cependant la science ne doit pas aller a 'encontre
de la Révélation divine. Le Coran appelle a 'exercice de la raison, mais dans les limites bien précises
de la religion (Le Thanh Khéi, 1995). La théorie de 'évolution est un exemple flagrant: on évoque
cette théorie en rapport avec les plantes et les especes animales et la science s'arréte (a car le Coran
prend le relais pour dire comment "homme est créé par Dieu. Cette attitude conduit aussi a un
autre type d'incohérence observable dans le discours scolaire. Par exemple, alors qu’en biologie,
l"évolution apparait en tant que théorie explicative de l'apparition d'espéces écartant celle de
l'étre humain, dans les autres manuels, les auteurs tendent a affirmer fréqguemment que le monde
est l'ceuvre de la création divine. Malgré ces contradictions, la posture idéologique adoptée par le
discours scolaire semble étre assez proche d'une conception concordiste «classique» selon Wolfs
(2013). On tente d'effectuer une lecture de la science non-contradictoire et assez concordante
avec les textes sacrés. Il s'agit de tentatives visant a lier les énoncés scientifiques ou profanes et la
Parole divine et a nier les éléments contradictoires et les passer sous silence. Selon la conception
concordiste, les croyances religieuses et les savoirs scientifiques ne se contredisent pas car l'Etre
qui les inspire est le méme (Dieu). Le discours scolaire tend a s'appuyer autant que possible
sur des acquis scientifique reconnus, mais seulement lorsque ceux-ci concordent avec la parole
sacrée. La coexistence réfléchie et justifiée entre les savoirs scientifiques et la parole religieuse
semble constituer une orientation soigneusement préparée par les auteurs des manuels. Dans
l'expérience du monde musulman, ce concordisme est loin d'étre une invention contemporaine.
En effet, dans ['histoire des différentes zones de la civilisation musulmane, on trouve, depuis le
premier temps de l'islam, une riche tradition concordiste et une forme de pensée concordiste
développée par les courants réformistes (EL Asri, 2009).

10. Conclusion

La sécularisation de l'enseignement est directement liée a Uhistoire des rapports entre les
sciences et la croyance religieuse. En Iran, cette histoire est faconnée par la querelle récurrente
sur la sécularisation au sein du pays. Avec le développement du systéme éducatif moderne, on
avait accepté l'autonomie relative de la science et une distinction claire entre les matiéres
religieuses et les domaines profanes. L'islamisation du curriculum scolaire a directement mis en
cause le caractére séculier du systéme éducatif’. La volonté de greffer un discours religieux sur
un ensemble de savoirs scientifiques et/ou profanes, de justifier et de légitimer la religion par
la science est susceptible de contribuer a une sécularisation interne de certaines thématigues
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religieuses (Paivandi, 2015). Ce processus implique un travail d'objectivation du religieux par les
instances politiques (Khosrokhavar,2013; Roy, 2011) et éducatives. Au nom du gouvernement
d'Allah, le curriculum scolaire a contribué a la re-sécularisation par |'objectivation d’un religieux
«pur» contre une sphere publique profane. Il s'agit d'un processus par lequel des questions passent
«de la transcendance a l'immanence» (Khosrokhavar, 2013). Cette re-sécularisation rampante et
inattendue se distinguerait de la sécularisation vécue en Occident que l'on définit comme le lieu
ou la séparation de la religion et de U'Etat devient la regle. Une autre divergence majeure entre
ces voies de sécularisation repose sur le background philosophique et historique de chacune des
deux expériences. A la différence notable des pays musulmans comme 'Iran, la sécularisation en
Europe a su s'appuyer sur un long processus de critique et de Réforme de la religion.

Comparé a 'Occident, «l'age séculier» (Taussig, 2014) de U'Iran semble étre plus complexe
et sinueux. Cette complexité invite a aborder la sécularisation non pas comme un idéal normatif,
mais comme un processus historique. En se référant a Weber, Berger et Luckmann, (1986) ont
évoqué que l'émancipation de 'Etat face a des pouvoirs ou a des idées religieuses qui pouvaient
autrefois guider l'action politique, ainsi qu'un pluralisme conduisant a la tolérance, sont parmi les
manifestations les plus importantes du phénomene de sécularisation. Plusieurs décennies aprés,
Berger revient dans un texte autocritique sur ce constat en soulignant que la modernisation
produit aussi de puissants mouvements de contre-sécularisation (Berger, 2001).

Un dernier point crucial dans le débat sur la religion et l'école renvoie a la question
du pouvoir et son rapport avec le savoir dans la perspective d'une sociologie du curriculum.
L'islamisation de l'école par la RII suit incontestablement une visée politiqgue destinée a
légitimer le pouvoir religieux. Un ordre social cherche la médiation de son pouvoir et de contréle
a travers des institutions comme le systeme éducatif et des élites qui disent «ce qui compte
comme Vrai» (Foucault, 1982). Pour un ordre social ou le discours politique, les connaissances
scolaires détiennent donc une fonction de controle et de domination. Ainsi, la Vérité pronée
par le systeme éducatif est établie par le discours du pouvoir qui est légitimé et relayé. Foucault
voyait le systéme éducatif fonctionnant comme instance du contréle culturel et idéologique,
comme agence d'incorporation culturelle (2008). Cet auteur analyse le lien entre le pouvoir et le
savoir pour expliquer comment le pouvoir politique tente de développer des techniques et des
procédures pour transmettre et inculquer des valeurs et des connaissances considérées vraies
et légitimes. La Vérité selon lui peut étre définie comme un systeme de procédures ordonnées
pour la production, la régulation, la distribution, la circulation et l'exploitation des énoncés. Les
réformes islamistes ont réintroduit le religieux comme instance légitimatrice de la morale et de la
politique. Les individus présents dans les manuels scolaires tendent a vivre intensément un style
de vie chiite, parfaitement adapté au modéle souhaité par ['Etat théocratique. Le discours scolaire
présente ['Iran comme une société monolithigue sur le plan religieux et tente d'offrir aux éléves
une vision du monde fondé sur une doctrine morale chiite qui se fait exclusive. Comme le disait
Foucault (1980), le savoir se confond ainsi avec le pouvoir, qu'il n‘est gu'un mince masque jeté
sur les structures de domination.

Des notes

1. Dans une perspective sociologique, la sécularisation se référe a un processus de diminution
de linfluence de la religion dans la société moderne et s'inscrit selon Weber (1996) dans le
phénomene plus large de désenchantement du monde et de rationalisation. Pour Weber,
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le désenchantement est synonyme de démagification, l'effondrement des dispositifs sociaux
autrefois sous 'autorité ecclésiale et théologique et le développement de la dimension mon-
daine de la vie humaine. Avec L'éthique protestante et ['esprit du capitalisme, Weber montre
que la religion est toujours a, mais sous une autre forme (Milot, 2002). La sécularisation peut
étre vue comme un événement menant a l'individualisation des croyances et concomitante
avec la sociétisation (Wilson, 1976). Dans le contexte francais, le concept de laicisation est
utilisé pour désigner la séparation entre les institutions formelles et la religion. Dans ce texte,
le concept de sécularisation est utilisé pour analyser les rapports entre le systéme éducatif
formel et les religions.

2. L'expression religion abrahamique se référe aux trois grandes religions monothéistes (le ju-
daisme, le christianisme et l'islam ) apparues dans 'héritage d'Abraham. Les textes sacrés de
ces trois relisions (la Tanakh, la Bible et le Coran) mentionnent la figure d’Abraham étant la
premiére personne qui rejete 'idolatrie et invite a la croyance monothéiste (un seul Dieu).

3. Le maktab est l'une des plus anciennes et populaires institutions éducatives de l'islam médié-
val qui a survécu jusqu'au XX© siecle. Le maktab, réservé aux enfants de bas ages, enseignait
la lecture des textes religieux et littéraires.

4. La madresseh dispense un enseignement religieux au niveau secondaire et supérieur et forme
les cadres religieux.

5. L'ouvrage de Djalal "AlAhmad, intellectuel et essayiste publié en 1962, intitulé 'Occidentalité
(Gharbzadegui) traduit bien 'état d'esprit des courants islamistes naissants de cette époque
qui considéraient |'Occident comme la cause de tous les malheurs de leur pays. Le livre
d’AlAhmad est «un plaidoyer contre 'occidentalisation», «identifiant l'Occident a l'ennemi
de l'nomme et l'Iranien a sa victime». Un chapitre de ce livre est consacré a l'éducation percue
par l'auteur comme une institutionoccidentalisée ayant comme objet final «la formation des
hommes de 'occidentalité» (Nikpey, 2010). Le livre plaide pour le retour du religieux a 'école
et critique le programme scolaire.

6. Une étude comparative sur quelque 140 pays montre qu’en 2003, 8,1 % du temps scolaire
était en moyenne consacré a 'enseignement religieux, contre seulement 5 % en 1945 et 4,3
% en 1986 (Rivard & Amadio, 2003).

7. Dans un autre sens, on peut se demander quel est l'impact de cette l'ingérence religieuse sur
la conception du savoir des apprenants.
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RESUME

Pays francophone, multiconfessionnel et
multiethnique , le Sénégal est un Etat
laigue avec une population majoritairement
musulmane. Suite aux recommandations
internationales et dans le but d'atteindre
une scolarisation universelle au niveau du
primaire, 'Etat du Sénégal, aux lendemains
de la premiére alternance politique inter-
venue en 2000, a entrepris une réforme de
son systeme éducatif. Notre contribution se
fixe comme objectif d’examiner les effets de
quelques aspects de la présente réforme liés
a lintroduction de l'‘éducation religieuse
dans les écoles publiques élémentaires et le
projet de modernisation des «daara» a partir
d’'une étude documentaire et d'une enquéte
de terrain réalisée au Sénégal en juillet et
ao(t 2017.Mots clés: Education religieuse —
école publique - «daara» — modernisation.
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and 61ebvels cuoTAoEls, Kal €XovTas ws OTOX0
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eknaibeuons, emxeipnos pia eknaideutikn pe-
tappuBpion to €tos 2000, Petd anod v NpwIn
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tov IouNo €ws tov Auyouoto tou 2017.
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1. Introduction

La politique éducative, définie par les responsables étatiques sénégalais élus, au début des
années 2000, s'oriente vers une éducation de base contr6lée a travers la réorganisation du
systeme éducatif. La scolarisation dans le long terme des individus devient une priorité (Unesco,
1990, 2000) dans 'espoir de les rendre instruits, autonomes et de faconner en eux une identité
citoyenne. La mission de l'école de la République est alors pensée en fonction des aspirations du
peuple. Une volonté de réduire les écarts entre les réalités socioculturelles et la sphére scolaire
prend forme. Dans cette logique, en 2002, le Sénégal a entrepris une réforme de son systeme
éducatif visant: l'introduction de 'éducation religieuse dans les écoles publiques élémentaires,
la création d'écoles publiques franco-arabes, la modernisation des «daara», 'expérimentation
des cours en langues locales dans cent cinquante écoles publiques élémentaires choisies comme
écoles-pilotes.

La prise en compte de la religion dans le systéme éducatif, répondait ainsi a une demande,
exprimée d'une facon formelle lors des Etats Généraux de |'Education et de la Formation (EGEF)
tenus en 1981, maintes fois renouvelées de la part des communautés religieuses et d'une frange de
la population. Ce souhait traduit l'importance que représente la religion au Sénégal comme insti-
tution fédératrice et créatrice de cohésion sociale. La diversité religieuse, une richesse pour le pays,
participe a la construction d'une communauté nationale ou les individus, unis par des liens cultu-
rels et politiques, décident de vivre ensemble en bonne harmonie. Dans cette collectivité sociale,
les guides religieux ont acquis une légitimité, poussant ainsi les autorités politiques a nouer des
liens étroits avec eux. Véritables régulateurs sociau, ils participent a la construction d'une identité
nationale en s'investissant dans les domaines de l'économie, de la politique, de l'éducation qui
restent marqués par une empreinte religieuse (Gervasoni & Gueye, 2005). Grace a leur détermina-
tion, une éducation religieuse a su trouver également sa place dans la vie des Sénégalais.

Derriére le vocable «éducation religieuse, il faut comprendre un enseignement selon les
convictions d'une religion, c'est-a-dire, le dogme (Vérité de foi contenue dans la révélation),
la doctrine (affirmations faisant connaitre ['objet de la foi) et l'apprentissage des pratiques reli-
gieuses et des rites. Au Sénégal, elle est d'abord donnée dans les familles et dans les com-
munautés religieuses, ensuite dans les établissements®: écoles coraniques ou «daara», instituts
islamiques, écoles privées franco-arabes, écoles catholiques, protestantes, écoles privées laiques,
et depuis 2002, dans les écoles publiques franco-arabes et élémentaires classiques. L'introduction
de l'éducation religieuse dans les écoles publiques élémentaires et le projet de modernisation
des «daara» ont particulierement attiré notre attention. Il s'agit donc précisément, a travers
cette étude, de procéder a la description et a la mise en place de ces deux innovations majeures
d’une part et d'autre part, d'analyser les avis des acteurs de ['école a ce propos. Pour cela, deux
techniques de recueil de données ont été utilisées: l'étude documentaire et l'enquéte de terrain.

2. Le corpus documentaire

a recherche de données de nature fiable, 'ambition d'apporter une certaine profondeur et
d'étendre notre champ d'investigation afin qu'il soit plus critique et exhaustif justifient le
choix de 'étude documentaire.
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2.1 Présentation du corpus documentaire

Les documents suivants ont été analysés dans le but de procéder a la description des réalités
institutionnelles de ces innovations.

I- L'introduction de "éducation religieuse dans les écoles publiques
élémentaires classiques

La loi d'orientation de 'Education Nationale n® 91-22 du 16 février 1991

La loi n® 2004-37 du 15 décembre 2004 modifiant et complétant la loi d’orientation ci-dessus

Les emplois du temps du curriculum de 'éducation de base

II- le projet de la modernisation des «daara»

L'arrété portant missions et organisation de l'inspection des «daara» du 10 juin 2009

L'accord-cadre pour la promotion des «daara» conclu le 1 décembre 2010

Loi portant statut du «daara» finalisé en décembre 2016 (sur le point d'étre votée)

Les outils du «testing» du curriculum des «daara» modernes (2016)

Aujourd’hui, au Sénégal, la loi d'orientation n® 91 — 22 du 16 février 1991 est la référence
pour un examen de la situation de l'école. Le contexte historique justifiant sa promulgation est
a situer dans le prolongement des EGEF. Elle définit les orientations du pays en matiére d'éduca-
tion. Elle a été modifiée et complétée par la loi dite loi n® 2004-37 dans le but d'institutionnaliser
la décision d'introduire les cours de religion dans les écoles publiques élémentaires. Apres le
séminaire préparatif de la mise en ceuvre de ces différentes innovations, tenu a Dakar en juillet
2002, le curriculum de l'éducation de base, en construction, a été revisité afin d'y introduire un
crédit horaire hebdomadaire de deux (2) heures alloué a 'éducation religieuse, et par la méme
occasion, accroitre celui de l'enseignement de la langue arabe de deux heures également (MEN,
2002, p. 17). Ces emplois du temps «curriculaires», documents officiels et outils pédagogiques
au service des nouveaux programmes, ont été rédigés par une équipe de rédacteurs sous la direc-
tion du secrétariat technique permanent du ministére de ['éducation.

Les documents collectés en faveur de la modernisation des «daara» témoignent des ini-
tiatives entreprises par l'Etat dans le but de leur intégration dans le systéme éducatif et d'une
politique de diversification de l'offre. L'arrété portant missions et organisation de linspection des
«daara» s'inscrit dans la suite logique de 'application de la loi n® 2004-37. La mission principale
de cette nouvelle institution scolaire centralisée est de piloter la politique de |'Etat en faveur de
cette modernisation. Elle se veut aussi un espace de dialogue entre les autorités étatiques et les
acteurs intervenant dans les «daara». Elle joue également un role d'accueil et de suivi de 'exé-
cution des programmes d'action a l'attention des «daara». La production des autres documents
traduit la volonté d'instaurer des dispositions réglementaires dans ce sous-secteur et de juger le
Curriculum des «Daara» Modernes.

2.2 Description de ces deux innovations

L'émergence et 'agencement de plusieurs facteurs géopolitiques ont favorisé l'introduction de
la religion dans les écoles publiques élémentaires et le lancement du projet de modernisation
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des «daara». Apres les conférences mondiales de Jomtien en 1990 et Dakar en 2000, l'urgence
d'une scolarisation universelle a été réaffirmée et soutenue par les organisations internationales.
Au niveau national, l'alternance politique intervenue en 2000, le désir d'accroitre le Taux Brut
de Scolarisation, ['ambition de réaliser un taux d'achévement de 10 ans, le développement et
l'attraction du modele d'écoles alternatives proposant une éducation religieuse parallélement au
systéme éducatif, le souhait d'intégrer le modele franco-arabe dans le systéme éducatif, le désir
de déterminer la place des «daara» dans le systeme éducatif, la volonté d'adapter l'offre éducative
a la demande avec l'introduction de cours en langues locales, le renouvellement continuel de la
demande formulée lors des EGEF peuvent étre considérés comme des éléments déclencheurs de
la réforme de 2000. Aussi, les ateliers organisés en juillet 2000 qui ont vu la participation de
toutes les communautés religieuses aux cotés des décideurs de 'éducation ont été déterminants
pour étudier les modalités pratiques de chague innovation, pour engager la réforme (MEN, 2002).

A l'issue de ces rencontres, les quatre disciplines suivantes ont été retenues pour 'éducation
religieuse islamique: la mémorisation du Coran, la tradition du prophete: «hadiths» (U'ensei-
gnement, anecdotes, et propos de Mahomet), la foi: «tawhid» (dogme et doctrine) et Uhistoire:
«sira» (biographie du prophéte). Un programme d'éducation religieuse chrétienne inspiré de
ce qui se fait dans les écoles catholiques a été proposé par les représentants de 'Eglise. Il vise
comme objectifs généraux: la connaissance de la foi, l'éducation liturgique, la formation morale,
('éducation a la vie communautaire, initiation a la mission.*

Concernant les «daara», I'Etat du Sénégal, avec l'aide de la Banque Islamique de Développe-
ment a lancé le Projet «d'Appui a la Modernisation des Daara» (PAMOD) qui consiste a construire
soixante-quatre «daara modernes» constitués de trente-deux établissements privés laissés aux
mains de maitres coraniques et trente-deux autres qui seront publics. Un autre programme finan-
cé, cette fois-ci, par la Banque mondiale et le partenariat mondial pour l'éducation, dénommé
«Projet d'amélioration de la qualité et de l'équité de 'éducation de base» (PAQUEEB-»Daara»)
a aussi vu le jour et a ciblé cent (100) «daara» (MEN, 2013). Dans le cadre de la promotion des
ces écoles, le Curriculum des «daara» Modernes (CDM), élaboré depuis 2010, est dans sa phase
de test dans dix «daara testeurs» en vue de sa généralisation. Des changements pédagogiques
considérables ont été apportés dans ces «daara» avec la mise en ceuvre de ce CDM. Des enseigne-
ments/apprentissages du francais ont été introduits dans les «daara». Il s'agit de: langue et com-
munication, lecture, écriture, mathématiques, étude du milieu, vivre ensemble dans son milieu.
Une limitation du cursus scolaire a 8 ans a aussi été décidée pour faciliter l'intégration des éleves
dans d'autres filieres académiques ou professionnelles. L'Etat s'est également engagé a améliorer
l'environnement immédiat et les conditions de vie dans les «daara», et a assurer l'encadrement
des équipes pédagogiques. La signature d'un accord-cadre facilite les échanges dans ce sens.

Ces mesures visent la formalisation et le controle du sous-secteur des «daara», leur inté-
gration dans le systeme éducatif, le développement d'autres modéles alternatifs d'éducation,
la formation complete des éleves dans le domaine intellectuel, physique, spirituel, la création
de passerelles des «daara» aux autres filiéres, la possibilité d'offrir des chances de réussite et
d'insertion aux éleves.

La description de ces innovations permet de comprendre 'ambition des politiques gouver-
nementales. Malgré des positions et des intéréts divergents exprimés auparavant, un consensus a
permis leur mise en place. Les entretiens semi-directifs réalisés avec les acteurs de l'école sénéga-
laise ont eu pour but de recueillir leurs avis sur l'introduction de la religion dans la sphere scolaire
et sur le projet de modernisation des «daara» d'une part et d'autre part de dresser un bilan.
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3. L'entretien semi-directif

D ‘aprés le Rapport National sur la Situation de 'Education (RNSE, 2016), les cing régions
qui ont le taux brut de scolarisation le plus faible au Sénégal sont: Kaffrine (48,70%),
Diourbel (54,50%), Louga (59,70%), Matam (73,10%) et Tambacounda (77,70%). Une faiblesse
qui peut s'expliquer, me semble-t-il, par l'existence de foyers religieux influents sur une
population constituée par un pourcentage important de familles réfractaires a l'école classique.
La composition de l'échantillon de notre enquéte de terrain a été réalisée en tenant compte
de ces zones prioritaires ciblées par la réforme. Elles ont également bénéficié d'une attention
particuliere dans le choix des lieux d'implantation des «daara testeurs» dans le cadre du projet de
modernisation des «daara». L'accessibilité des régions de Fatick, Thiés et Dakar a fait qu’elles ont
aussi été des terrains d’enquéte. Les participants de 'échantillon sont composés de trente quatre
(34) acteurs de 'éducation au Sénégal.

L'examen du discours des acteurs de 'école a dévoilé des prises de positions intéressantes.
Nous nous focaliserons dans cet article sur les points suivants: les difficultés d'une éducation reli-
gieuse pour tous et, les intéréts et les exigences de la modernisation des «daara». Ce choix permet
de montrer les réalités sur le terrain et les divergences des motifs par rapport a ces innovations.

3.1 Une éducation religieuse pour tous?

La volonté d'établir un lien étroit entre l'école et le milieu a clairement été affirmée dans les
finalités poursuivies par l'école sénégalaise. Pour le gouvernement, l'introduction de l'éducation
religieuse a l'école laique est une maniere de répondre au désir de la population de mieux
adapter le systéme éducatif a la culture d'appartenance sociétale. Il semble donc que le processus
d'ancrage de 'école aux réalités socioculturelles du pays, proposé depuis les EGEF en 1981, soit
arrivé a terme avec la recherche de la part de l'Etat d'atteindre ses objectifs de scolarisation
universelle. Ce qu'a réaffirmé en 2002, le Ministre de |'Education Nationale lors du séminaire
sur l'introduction de 'éducation religieuse dans le systeme éducatif en ces termes: «Notre pays
(Sénégal) est arrivé a un moment ol l'évolution des mentalités exige un ajustement de notre
politique éducative sur les mutations socioculturelles. L'introduction de 'éducation religieuse et
la création d'écoles franco-arabes est un besoin réel et urgent» (MEN, 2002, p. 8). Ces propos du
plus haut responsable du systéme éducatif marquent un tournant important. C'est un changement
radical dans la politique éducative. Par cette réforme, l'objectif des autorités est de récupérer les
huit cent mille a un million de jeunes qui sont pensionnaires des écoles coraniques et qui ne sont
pas pris en compte dans le TBS. (Charlier, 2004). Pour Bodian & Villalon (2012), cette réforme
a vu le jour du fait que ceux qui ont autrefois lutté pour une introduction de l'enseignement
religieux, se sont ensuite retrouvés dans les instances décisionnelles. Le gouvernement, en
introduisant ['éducation religieuse dans 'école publique, par des aménagements institutionnels,
vient ainsi reconnaftre le réle social des communautés religieuses en général et en particulier,
dans 'éducation des enfants. Ce compromis lui confere également cette charge jusque-la laissée
au bon soin de chaque famille religieuse.

La perception générale des acteurs interrogés concernant le sens de cette innovation est
dans 'ensemble bonne. Son importance pour les apprenants a été souvent soutenue. Pour 'ins-
pecteur en charge de la planification et du volet PAQUEEB dans 'académie de Diourbel, «L'édu-
cation religieuse a été intégrée dans le souci de compléter la formation de l'éléve qui était en
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quelque sorte biaisée. Toutes les dimensions doivent étre prises en compte dans le cadre de
la formation. (...) Cette éducation religieuse vient donc combler ce vide qui était la. L'objectif
du gouvernement est de prendre en compte la religion dans 'éducation et de répondre a la
demande quel que soit le lieu et le parent». Cette position a été partagée par les autres acteurs
interrogés comme U'illustre les propos de cette mere de famille: «En tant que parent, je n’ai pas
le temps d’apprendre a mes enfants a mémoriser le Coran et certains aspects de la religion et
donc, a travers cette introduction de ('éducation religieuse, ['école m’aide a combler ce manque.
C'est un plaisir pour moi de savoir que mon enfant apprend le Coran, la tradition du prophéte,
les pratiques de notre religion a lécole». De 'avis d'un prétre du diocese de Thiés qui a participé
au séminaire préparatoire de 2002, «(’école est un centre de formation intégrale de 'homme en
matiere profane et pour le Sénégal qui est un pays de croyants, il y a aussi la formation en matiere
religieuse. C’est le lieu ot "'on faconne le profil du citoyen qui intégre ce volet religieux et c’est
pourquoi il y a un programme qui a été proposé et il devrait étre reconnu par ['Etat et enseigné
dans les écoles. Tout en sachant qu’au niveau de chaque communauté, église ou mosquée, il y
a une éducation religieuse de base qui est donnée...». Celle-ci, comme 'a rappelé cet imam qui
depuis 1974 s'investit dans l'enseignement coranique dans la région de Fatick, «participe a la
construction de la personne; elle apporte a l'individu une qualité de vie et lui permet d’acquérir des
valeurs». Ces différents avis montrent une vision d'ensemble de 'éducation religieuse orientée
vers des objectifs partagés; cependant, la réalité de sa mise en place présente des particularités.
Toutes les écoles publigues élémentaires ne bénéficient pas de cette innovation. Qu'en pensent
les acteurs de ['écoleet pourquoi cette situation?

Les entretiens ont révélé que pour le moment, seule la religion musulmane est prise en
compte et seulement dans les écoles ou sont affectés des maitres arabes®. Ce que reconnait
l'inspecteur arabe chargé de l'encadrement dans une inspection d'éducation et de formation a
Fatick: «Dans notre circonscription, nous avons moins de cent enseignants en langue arabe et par
conséquent, il'y a des écoles malheureusement qui ne bénéficient pas de maitre arabe et ol cette
éducation religieuse ne sera pas dispensée. Ici, il s'agit uniquement de l"éducation religieuse
musulmane. Pour le moment, nous n‘avons pas de personnes ressources pour prendre en charge
les autres confessions religieuses, en ["occurrence 'éducation religieuse chrétienne».

La méme situation a été observée dans les autres circonscriptions du pays. D'apres un direc-
teur d'une école publique élémentaire dans 'académie de Matam: «...toutes les écoles ne bénéfi-
cient pas de cette éducation religieuse. Seuls les établissements a 6 classes peuvent avoir un maftre
d‘arabe chargé de dispenser ce cours de religion. Nous faisons partie malheureusement de celles ot
['éducation religieuse n'est pas encore effective». Dans l'inspection d'éducation et de formation
de Mbour 2, dans l'académie de Thies, l'insuffisance d'enseignants en langue arabe et la difficulté
de mettre en place une éducation religieuse chrétienne ont été confirmées par le responsable
départemental. De son avis: «Dans toutes les écoles ot il y a un maitre arabe, 'arabe et la religion
musulmane sont enseignés. Maintenant, il y a beaucoup d'écoles qui n‘ont pas de maitre d’arabe
et donc ou cette éducation religieuse n’est pas enseignée, nous avons un déficit d’enseignants.
Nous recevons chaque année un quota et essayons de répartir équitablement ces enseignants en
langue arabe dans les écoles. Pour ce qui est de l"éducation religieuse chrétienne, nous n‘avons pas
de personnes ressource: c'est une difficulté qui est la, nous ne savons pas comment la contourner».

Ces entretiens mentionnent donc aussi bien l'absence d'éducation religieuse chrétienne que
le manque d’enseignants en langue arabe et donc de cours de religion musulmane dans certaines
écoles. C'est un décalage par rapport aux intentions de départ.
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Linsuffisance de maitres d'arabe est une réalité dans le systéme éducatif sénégalais, du
moins au primaire. En effet, de 1.500, en 2002, l'effectif est passé, en 2009, a 4.784 au niveau
de 'élémentaire publique. D'apres le rapport d'évaluation diagnostique et prospective de 'édu-
cation de base au Sénégal de 2014, le personnel enseignant arabophone a l'élémentaire était
estimé a 5.395 pour 'année scolaire 2011/2012, et pour 7.801° écoles. Malgré ['augmentation
du nombre de maitres d'arabe d’années en années, aujourd’hui encore, d'aprés notre enquéte,
nombreuses sont les écoles publiques élémentaires oU, a cause de ce déficit d’enseignants en
langue arabe, les cours de religion musulmane ne sont pas assurés.

Pour ce qui est de l'éducation religieuse chrétienne, les acteurs ont pointé du doigt les
problemes liés a cette absence. Il semble que les raisons évoquées soient: le nombre tres ré-
duit d'éleves chrétiens et leur dispersion dans les écoles publiques, le manque de personnes-
ressources capables de dispenser ce cours ou la question de leur rémunération, le manque de
local disponible pour permettre 'organisation de la catéchése. Certains directeurs d'école de
confession chrétienne et des responsables religieux catholiques intervenant dans l'organisation
de la catéchése, constatent l'absence de la prise en compte de 'éducation religieuse chrétienne,
mais reconnaissent tout de méme la complexité de sa mise en ceuvre. C'est le cas de ce directeur
d'école publique élémentaire a Thies: «En tant qu’agent de l’éducation et appartenant a une
autre confession religieuse, j‘aurais aimé que dans le cadre de cette éducation religieuse dans un
pays laigue, que les autorités politiques et académiques fassent tout pour que les éléves apparte-
nant a la minorité chrétienne bénéficient d’un enseignement religieux. Je constate avec désolation
que pendant les cours de religion, les éleves catholiques sont dehors. Méme s'ils ne sont pas
nombreux, qu'ils sentent qu‘ils font partie du systéme et qu’ils soient traités comme les éléves
musulmans. Il faut préserver ['égalité entre les éléves.

Dans d'autres écoles, une recherche de solution a été privilégiée. D'apres cet autre direc-
teur a la retraite, «... la stratégie a varié suivant les années. Il y a une année ou j’avais sur 1.000
éleves seulement 7 catholiques. Vous voyez le rapport. Moi, personnellement, en tant que catho-
lique, je prenais ces 7 éleves dans mon bureau pour leur faire la catéchése (...) Nous n’avions pas
une autre stratégie. Mais peut étre qu‘ailleurs, il y a eu une autre organisation». Ces propos de
ce directeur montrent toute la complexité de la question d'une organisation d'une éducation
religieuse chrétienne.

Cette réalité n'a pas empéché les évéques du Sénégal, au terme de leur conférence épisco-
pale’, tenue a la suite de la 129%™ édition du Pelerinage marial de Popenguine, en juin 2017, au
Sénégal, de rappeler a l'Etat d'inclure l'enseignement de la catécheése dans les écoles publiques,
de prendre en charge les indemnités des futurs catéchistes et aussi de mettre des locaux dans les
écoles publiques élémentaires pour permettre aux éléves chrétiens de recevoir les cours d'édu-
cation religieuse chrétienne. Il s'agit pour eux d'une «nécessité de foi chrétienne» comme l'a
rappelé 'évéque de Saint-Louis du Sénégal a l'issue de la conférence de presse®. Ainsi malgré la
complexité de son organisation, il est ressorti de certains entretiens qu'il revient aux autorités
politiques et académiques de créer les conditions de sa mise en ceuvre en collaboration avec
les autorités ecclésiastiques comme |'a rappelé ce religieux, responsable de la catéchese a Thiés.
D'apres lui: «La collaboration dans le cadre de l'éducation religieuse entre ['Etat et ['Eglise doit
étre bien définie: le réle du premier est de rendre les choses possibles; ['Etat doit favoriser un espace
pour que les cours d'éducation religieuse soient possibles, méme si c'est trés exigeant. Et le réle
de U'Eglise, c’est de s’y engager; les prétres, responsables de la catéchése, ont un réle a jouer pour
rendre aussi possible cette éducation religieuse chrétienne dans les écoles publiques élémentaires».
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En somme, le bilan dressé a révélé des dysfonctionnements. Ce qui fait dire a ce professeur
de la faculté des sciences et technologie de |'éducation et de la formation de Dakar (ex. Ecole
Normale Supérieure) que l'introduction de l'éducation religieuse «a répondu aux attentes de la
population en général mais pas aux spécialistes de ['éducation» comme lui. Dans le but donc de
préserver 'égalité entre tous les éléves, il est urgent que les cours de religion soient assurés dans
tous les établissements publics élémentaires du Sénégal et que tous en bénéficient.

3.2 Intéréts et exigences de la modernisation des «daara»

La modernisation des «daara» entre dans une logique d'amélioration des conditions générales
d'apprentissage et de fonctionnement: «Les «daara» conservent encore un mode d’organisation
et d‘apprentissage traditionnel. Il s‘agira de contribuer a [‘amélioration de la qualité des
apprentissages par une campagne d‘information et de sensibilisation, il s‘agira aussi de les
réorganiser en «daara»modernes qui associeront 'enseignement religieux, la langue frangaise,
une langue nationale et la formation professionnelle» (MEN, 2003, p. 125).

Ce projet a connu des avancées timides liées a des intéréts divergents entre |'Etat et les
acteurs des «daara»; ce qui a par moment occasionné le blocage de celui-ci. Quelles sont les
raisons? Comment a-t-il été levé?

L'évolution des «daara» vers le modele souhaité a rencontré des difficultés liées a la com-
plexité de ces structures et des questions d'intéréts. Pour cerner ce qui se joue dans les «daara»,
il convient de revenir sur le processus de mise en place de cette modernisation. En effet, en 2009,
la volonté de diversifier l'offre éducative est réaffirmée dans la Lettre de Politique sectorielle. La
création de l'Inspection des «daara» en 2010 peut étre considérée comme la marque de 'officia-
lisation de ce projet. L'Etat s'est lancé dans la construction de «daara modernes» qui sont définis
comme «des institutions islamiques qui scolarisent des éléves dgés de 5 a 18 ans pour la mémo-
risation du Coran, une éducation religieuse de qualité et l'acquisition essentielle des compétences
de base visées dans le cycle fondamental» (R.S., 2012, p. 4). Dans la volonté d'apporter des rectifi-
cations dans la mise en ceuvre du projet et de mieux s'engager dans la voie de cette innovation, la
Lettre de Politique Générale (2013 - 2025) a précisé l'orientation en matiére d'éducation voulue
par le Sénégal.

L'ambition des autorités politiques a été confirmée par le corps des inspecteurs interrogés.
L'inspecteur d'éducation et formation de Diourbel-ville justifie ces choix par le fait que l'Etat
désire mettre en place «(...) un systéme éducatif qui prend en compte tous les modéles; c'est une
démarche holistique. Les «daara» constituent un systéme paralléle d'éducation que nous vou-
lons intégrer. Au niveau des «daara», des changements ont été apportés tout en respectant leur
orientation (...).». L'entretien mené avec le responsable de l'inspection des «daara» au niveau
national résume aussi les intentions de l'Etat a ce sujet. D'apreés lui: «Le projet de modernisation
peut étre considéré comme un processus de transformation qualitative du «daara». Le constat est
la: une frange importante de la population opte pour la formation de leurs enfants dans ces écoles
coraniques, aujourd’hui, 30% des enfants entre 7 et 12 ans sont hors du systéme classique, et 90 a
95% de cet échantillon sont dans les «daaran», cette nouvelle offre s'inscrit donc dans la politique
de ['Etat du Sénégal visant a prendre en charge cette population cible. Ces effectifs considérables
au niveau des «daara» ont été aussi un des facteurs clés qui ont poussé le gouvernement a se
lancer dans ces différents projets».
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Une organisation, une réglementation et une intégration des «daara» sont envisagées en
vue d’une diversification de ['offre.

Cette vision est traduite sur le terrain par la concrétisation de projets en faveur des «daara».
Certains responsables de «daara» rencontrés ont reconnu que des changements ont été appor-
tés dans leur «daara» comme en témoignent ces propos de l'un d'entre eux: «L'Etat a introduit
['enseignement des disciples comme le francais, précisément, a travers langue et communication,
et les mathématiques. Et a cet effet, la formation et la prise en charge des enseignants sont assu-
rées par 'Etat qui aussi intervient pour améliorer l'environnement immeédiat du «daara» par un
soutien au niveau alimentaire, sanitaire et en fournitures scolaires».

Dans l'académie de Kaffrine, l'inspecteur en charge du secteur de Koungueulsouligne que:
«... a coté des écoles classiques, il y a cing «daara» qui bénéficient du financement du projet
PAQUEEB. Dans ces «daara», l'emploi du temps prévoit un crédit horaire de huit heures pour l'en-
seignement du frangais et des mathématiques pour les apprenants, les «talibés»®. Ces enseigne-
ments sont assurés par un moniteur sous la supervision d’un inspecteur. Le programme PAQUEEB
prévoit aussi un soutien alimentaire pour assurer le repas de ces talibés et le volet sanitaire avec
la pharmacie et la prise en charge médicale. Egalement, a coté de ces «daara» PAQUEEB, il y a
le projet d’appui a la modernisation des «daara». Ici, a Koungueul, nous avons deux «daara»
qui bénéficient de '‘appui du PAMOD. Il y a une convention de partenariat qui est signée entre
l'inspection et le «borom daara'®». Et ce dernier élabore un plan de travail annuel dans lequel il
est clairement établi les différentes activités qui doivent étre menées (...) Ces projets permettent de
formaliser le secteur des «daara»».

Toutefois, la formalisation passe par le respect d'un certain nombre d'exigences. D'aprés
l'inspecteur chargé de la planification et point focal pour le projet PAQUEEB dans 'académie de
Diourbel: «La politique éducative en faveur du «daara» exige de la prudence: le «daara» appar-
tient au marabout! et ['Etat est la pour [‘accompagner. On ne peut pas aider quelqu’un si on
ne sait pas de quoi il est capable et quels sont ses besoins». Le caractére privé de ces structures
impose de la part de 'Etat une négociation pour éviter toute sorte de malentendu. Et comme le
souligne l'inspecteur: «Certains pensent que [‘objectif est de transformer ces «daara» en écoles
francaises et c’est vraiment une contrainte majeure. Raison pour laquelle, la sensibilisation est
augmentée. Le blocage au niveau du vote du projet de loi portant statut des «daara» est un
probléeme de communication mais tout le monde est convaincu de la nécessité du projet». L'ins-
pecteur en langue arabe coordonateur du volet Education religieuse dans 'académie de Louga
confirme l'existence de divergences de point de vue: «L'utilisation de l'expression «modernisa-
tiondes daara» a posé probléme un moment; il y avait une résistance farouche de la part des
maitres coraniques pour qui le terme «modernisation» signifiait orienter le systéme des «daara»
vers le modeéle «occidental». Il a fallu organiser une tournée de sensibilisation a travers le pays par
rapport au projet». Ce qui a permis de décanter pas mal de doutes.

Le blocage était justifié aussi par le fait que les maitres coraniques n’étaient pas d'accord
avec l'esprit de ce projet de loi au départ comme ['attestent les propos de ce responsable de
«daara» a Matam: «Notre «daara» existe depuis longtemps (+ de 70 ans), donc il n’est pas ques-
tion de suivre une quelconque procédure de reconnaissance. L'autre facteur de blocage est lié au
fait que cette initiative ne venait pas des responsables des «daara». Ce n’était pas notre préoc-
cupation. Le propriétaire du «daara» si tu veux l'aider il faut partir de ses besoins et non vouloir
lui imposer des idées auxquelles il n‘adhére pas. Heureusement, aujourd’hui, l'Etat a changé sa
stratégie d’approche».
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Ce que reconnait également ce guide religieux, fils de marabout et responsable de «daara» a
Louga: «Les difficultés liées au projet de modernisation du «daara» sont la mais néanmoins beau-
coup de rencontres avec les représentants de |'Etat sont organisées dans le seul but de les éradi-
quer; vous savez si avant vous dispensiez un seul programme constitué de 'enseignement cora-
nique d'une durée de 4 a 5 ans, voire plus et que, par la suite, on y greffe un autre qui prolonge
la durée du cycle, cela peut entrainer des problemes dans la mise en ceuvre ou 'agencement des
deux. Quoi qu'il en soit, cela ne doit en aucun cas porter préjudice a 'enseignement du Coran».

Il semble donc, comme le souligne cet inspecteur a la retraite, ancien secrétaire général de
l'inspection d’académie de Matam, que «les préoccupations ne sont pas les mémes: l'Etat veut
relever son TBS et contréler l"éducation de tous les enfants, les responsables de «daara», eux,
attendent un appui. Nous sommes sur deux logiques, des attentes différentes».

Malgré ces difficultés de départ, les acteurs des «daara» soutiennent que ces changements
apportent des rectificatifs dans la politique éducative au Sénégal. Notre interlocuteur, guide reli-
gieux et responsable de «daara» a Louga, insiste sur le fait que «pour ['Etat, c’est une maniére de
s'acquitter de son devoir et de sa responsabilité vis-a-vis de ['éducation de tous les enfant.». Pour
ce directeur chargé des études dans un «daara» a Kébémer, dans ['académie de Louga, il s'agit
«... de corriger cette injustice qui faisait que les enfants fréquentant les «daara» étaient laissés
en rade et n'étaient pas comptabilisés par rapport au taux brut de scolarisation». Aujourd’hui,
pour les «daara», ces changements s'inscrivent dans une logique utilitaire comme le souligne le
responsable de «daara» interrogé a Louga: «L'apprentissage de la langue francaise est important
et nous en avons besoin pour communiquer au Sénégal vu son statut de langue officielle; le fait
de ne pas pouvoir communiquer en francais était un handicap pour beaucoup d'apprenants qui
terminaient leur scolarité dans les «daara» et devaient s'insérer dans le monde du travail».

A travers ce projet, |'Etat associe les responsables de «daara», le collectif et les associations
de maitres coraniques, et les guides religieux dans la réflexion. L'implication de ces acteurs pré-
cités, depuis le séminaire préparatoire, prouve, si besoin en était, leur dévouement dans ('éduca-
tion au Sénégal. Les responsables de «daara», parmi lesquels figurent des imams et des guides
religieux — avec les autorités ecclésiastiques — constituent une force dans le pays avec laquelle
il faut composer pour la bonne marche de la société. L'exécution du projet a révélé ['utilisation
d’'une approche participative de la part de ['Etat. L'enquéte a montré qu'a un moment donné, les
autorités étatiques ont utilisé la voie de la collaboration et de la discussion, pour permettre au
projet de connaitre des avancées significatives. Un véritable processus de négociation a été ins-
tauré par la puissance politique. Le blocage du projet de loi portant statut du «daara», peut étre
interprété comme 'évolution du rapport de force entre le pouvoir politique et le pouvoir spirituel
au Sénégal. Les responsables de «daara» entendent jouer un role de premier ordre et veulent
préserver |'objectif premier de leurs écoles qui reste la mémorisation du Coran et la transmission
des savoirs islamiques.

En somme, le concept de «daara moderne» — méme s'il existait bien avant grace a des pro-
moteurs indépendants — s'est propagé depuis les années 2000 et s'est inscrit dans la conscience
collective. En quinze ans, il est passé d'une phase de contestation a celle d'une vision partagée
par les acteurs. Sa généralisation ne peut qu'étre appréhendée comme une urgence.
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4. Conclusion

a réforme, telle qu'elle a été traduite, a apporté des changements significatifs. Il semble

donc que U'Etat soit engagé dans une politique d’éducation diversifiée offrant & toutes les
sensibilités plusieurs modeéles d’organisation de l'école correspondant a leur demande. Ces
innovations ont ainsi permis de revisiter les dimensions historiques, sociales et politiques de
l'éducation religieuse au Sénégal; celle-ci s'étant frayée une place dans les programmes de ['école
publique élémentaire. Elles ont aussi mis ajour de nouvelles formes de collaboration entre 'Etat et
les différentes communautés religieuses. Cependant, la réforme a aussi montré qu'il peut exister
des différences entre la vision politique définie et la réalité sur le terrain. Les entretiens menés
ont permis de déceler des dysfonctionnements dans la mise en ceuvre du dispositif d'éducation.
Néanmoins, tous les acteurs de 'école interrogés s'accordent sur l'importance d'une telle réforme.
Ces différentes innovations montrent, en quelque sorte, que le religieux est encore porteur de
sens et de lien au Sénégal. L'avis des communautés religieuses et de la population a été pris en
compte. Les autorités académiques chargées de piloter la réforme de 2002 se sont appuyées
sur les ressources de toutes les composantes religieuses, notamment leur expérience dans le
domaine éducatif pour mettre en ceuvre la réforme. Cet appui sur des stratégies développées par
les familles religieuses a poussé l'Etat, en dehors de ces deux innovations, a se lancer également
dans la construction d'écoles publiques franco-arabes!?, autre alternative complétant les mesures
entreprises dans le but de la diversification de l'offre.

Des notes

1. Le terme «daara», d'origine arabe, veut dire «demeure, maison». Traditionnellement, au
Sénégal, il renvoie a une structure éducative islamique qui prend en charge des éléves dés le
bas age jusqu'a leur majorité pour la mémorisation du coran et une éducation de base. Ce
modele d'école a été introduit dans le pays en méme temps que l'islam et s’est développé
parallelement au systeme éducatif. Dans tous les documents officiels, et par conséquent, dans
cet article, ce mot est utilisé pour désigner une forme d'écoles coraniques. Il est du genre
masculin et reste invariable.

2. D'aprés la direction de la statistique et des prévisions (DSP), la population du Sénégal, estimée
a 13508 715 d'habitants en 2013 — aujourd'hui a plus de 15 millions —, est composée de 95%
de musulmans, 4% de chrétiens et 1% des religions traditionnelles. Les principales ethnies
sont: «wolof» (43%), «Al Pular» (24%), «Sérére» (15%), «Malinké» (5%), «Diola» (4%), les
minorités ethniques (8%) telles que les: «Bassari», «cognagui», «Mandjack», «Mankagne»
etc., européens et libanais (1%).

3. Une telle éducation religieuse dans ces dites écoles concerne principalement les deux reli-
gions du livre, l'islam et le christianisme.

4. Cf. Communication de 'Abbé Léon Diouf, contribution de 'Enseignement catholique au
séminaire sur l'introduction de 'enseignement religieux dans les écoles publiques du Sénégal,
juillet 2002.

5. Les maitres d'arabe, en plus d'enseigner cette langue, sont chargés de dispenser les cours
d'éducation religieuse islamique. Il semble, qu'au Sénégal, 'enseignement de l'arabe ait tou-
jours été associé a l'éducation religieuse musulmane.
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6. Ce chiffre provient du Rapport National de la Situation de 'Education de 2013.

7 La Conférence épiscopale du Sénégal regroupe l'ensemble des évéques du pays mais aussi, de
la Mauritanie, du Cap-Vert et de la Guinée-Bissau.

8. Cf. Laconférence de presse de deuxiéme session annuelle des évéques du Sénégal. Voir: http://
www.sen360.fr/education/enseignement-religieux-dans-les-ecoles-publiques-les-eveques-du-
senegal-veulent-1-039-introduction-de-la-catechese-787532.html, consulté le 04 septembre
2017.

9. Le terme “talibés” désigne ici les éleves qui fréquentent les “daara”.

10. Responsable du “daara”.

11.Le marabout (ou serigne) désigne un guide religieux musulman qui jouit d'un prestige de
saintete.

12.En 10 ans, le nombre d'écoles publiques franco-arabes est passé de 62 a 334, soit 4,2% des
structures publiques élémentaires. A coté de celles-ci, existent d'autres structures privées qui
se développent considérablement: leur nombre est de 482, soit 32,1% dans la part des écoles
non publiques. (Cf. RNSE, 2016).
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