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MICHAEL ALTRIPP

DaAs ALTE TESTAMENT UND SEINE BILDLICHE REPRASENTANZ IN
ByZANTINISCHEN KIRCHEN: EINIGE GRUNDLEGENDE UBERLEGUNGEN

Alttestamentliche Darstellungen in byzantinischen Kirchen wurden bislang
nicht einer eigenen Untersuchung unterzogen. Auch Einzeluntersuchungen
zu den Bild-Themen des Alten Testamentes sind rar und widmen sich
fast ausschlieBlich dem Medium der Buchmalereil. Grund fiir das geringe
Interesse diirften die insgesamt wenigen Darstellungen aus dem Bereich
des Alten Testamentes in den Bild-Ausstattungen der byzantinischen
Kirchen sein. Dort tiberwiegen Illustrationen aus dem Neuen Testament bei
weitem. Zudem erfreut sich das Alte Testament ganz generell auch in der
Kunstgeschichte nicht der gleichen Beachtung wie das Neue Testament. Im
Widerspruch dazu ist der Bild-Bestand in den byzantinischen Kirchen doch
so signifikant, dafl er mehr Beachtung verdiente.

Fiir die byzantinische Zeit ist auf den Sammelband von Magdalino? zu
verweisen, in dem jedoch die Monumentalkunst ausgespart bleibt. Lediglich
am Rande und in einem anderen Kontext werden alttestamentliche Bilder
behandelt z.B. von Roussanova?®, die in ihrem sechsten Kapitel (“Sheltering

1. Zu nennen wire hier: S. PApapAKI-OKLAND, Byzantine illuminated manuscripts of the
Book of Job. A preliminary study of the miniature illustrations. Its origin and development,
Turnhout 2009; T. C. ALIPRANTIS, Moses auf dem Berge Sinai. Die Ikonographie der Berufung
des Moses und des Empfangs der Gesetzestafeln, Miinchen 1986.

2. P. MAGDALINO - R. NELsoN (Hrsg.), The Old Testament in Byzantium, Washington
2010.

3. R. B. RoussaNova, Painted Messages of Salvation: Monumental Programs of the
Subsidiary Spaces of Late Byzantine Monastic Churches in Macedonia, 2005 (UMI) [http://
hdlhandle.net/1903/2660].
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186 MICHAEL ALTRIPP

the Divine: Old Testment Imagery in the Narthex of the Church of the Virgin
Peribleptos in Ohrid”) auf alttestamentliche Darstellungen eingeht. Mit einem
neu aufgekommenen Interesse fiir die Propheten-Figuren wird zwar das Alte
Testament im weitesten, aber nicht die alttestamentlichen Darstellungen im
eigentlichen Sinne behandelt; hier ist auf die auB3erordentlich gute Arbeit
von Zarov* zu verweisen.

In der Theologie hat man sich dagegen in der jiingsten Zeit verstarkt
dem Alten Testament gewidmet. Hier sind Dimitrov® und Pentiuc® zu
nennen. Aber lediglich Pentiuc streift den Bereich der Ikonographie. Fiir
einen theologischen Ansatz sind aus jiingster Zeit Ondrey’ sowie Childs® zu
erwiahnen’.

Die im Folgenden in einem ersten Ansatz zu untermauernde
These bezieht sich auf das Verhiltnis zwischen alttestamentlichen und
neutestamentlichen Bildern, wie es in besonders anschaulicher Weise z.B.
in dem Zyklus der Kirche Maria Lyskirchen in KoIn' (um 1220) (Abb.1)
oder auch auf den Tafeln des ehemaligen Ambos von Klosterneuburg!' (sog.
»Verduner Altar“) (1181) zu beobachten ist. Im ersten Fall wird einem Bild
aus dem Alten Testament jeweils eines aus dem Neuen Testament gegeniiber

4. 1. K. Zarov, The messages of salvation: the iconography of the dome of the Virgin
Peribleptos Church in Ohrid, in: Proceedings of the 22nd International Congress of Byzantine
Studies. Sofia, 22-27 August 2011, Sofia 2011, 557-573.

5. 1. Z. Dimitrov, Das Alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und westlicher
Sicht: Zweite Européische Orthodox-Westliche Exegetenkonferenz im Rilakloster vom 8.-15.
September 2001, Tiibingen 2004.

6. E. G. PenTIUuC, The Old Testament in Eastern Orthodox Tradition, Oxford 2014.

7. H. T. ONDREY, The Minor Prophets as Christian Scripture in the Commentaries of
Theodore of Mopsuestia and Cyril of Alexandria, Oxford 2018.

8. B. S. CuiLps, The Struggle to Understand Isaiah as Christian Scripture, Grand Rapids
2004.

9. Der Untertitel ,,as Christian Scripture“ bei beiden Werken deutet darauf hin, daf
die hier behandelten alttestamentlichen Schriften als Teil der christlichen Uberlieferungs-
Tradition verstanden werden. Durch diese ,Vereinnahmung“ entgehen diese Text der
abwertenden Vorbildhaftigkeit einer strengen Typologie.

10. Vgl. F. GovLpkuHLE, Mittelalterliche Wandmalerei in St. Maria Lyskirchen. Ein
Beitrag zur Monumentalkunst des Mittelalters in Koln, Diisseldorf 1954; R. KrRoMBHOLZ,
Koln. St. Maria Lyskirchen, Koln 1992.

11. Vgl. F. RouriG, Der Verduner Altar, Klosterneuburg $2004.
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DAS ALTE TESTAMENT UND SEINE BILDLICHE REPRASENTANZ 187

gestellt. Dieses ist das gidngige typologische Schema; es wird im zweiten
Falle erweitert, indem beziiglich des Alten Testamentes noch zwischen
Ereignissen unterschieden wird, die sich vor (ante legem) bzw. unter (sub
lege) dem Gesetz ereignet haben. In beiden Fillen jedoch geht es um eine
,Uberbietung® des alttestamentlichen durch das neutestamentliche Ereignis,
wodurch der Tendenz nach alles, was vor Christi Geburt geschehen ist, eine
»geringere” Bedeutung erhilt gegentiber jenem, was sich nach dieser ereignet
hat.

Im westlichen Mittelalter gab es diese klare Abgrenzung zwischen
den Epochen vor und nach der christlichen Zeiten-Wende, die sich in der
Eins-zu-eins-Zuordnung von AT/NT-Typologien duflerte. Auch wenn der
kunstgeschichtliche Typologie-Begriff in der jiingsten Zeit eine starke
Erweiterung erfahren hat!?, bleibt er doch in der Theologie seit der Zeit der
Kirchenviter auf diese direkte Zuordnung beschrinkt. Dieser Typologie-
Begriff ist daher auch fiir Maria Lyskirchen (Abb.1) und den Verduner
Altar konstitutiv.

Und es ist genau dieser Typologie-Begriff, der in den Bild-Programmen!?
frithchristlicher und byzantinischen Kirchen gerade nicht zum Tragen
kommt!* In keiner friihchristlichen und auch in keiner byzantinischen
Kirche werden alttestamentliche und neutestamentliche Bilder in einer
typologischen Weise einander zugeordnet, wie dies etwa in Maria Lyskirchen
zu beobachten ist.

12. M. Avrtriee, Typology (wird in der Encyclopedia of the Bible and its Reception
erscheinen); B. MouNHAUPT, Beziehungsgeflechte. Typologische Kunst des Mittelalters, Bern
2000; A. LiNKE, Typologie in der frithen Neuzeit. Genese und Semantik heilsgeschichtlicher
Bildprogramme von der Cappella Sistina (1480) bis San Giovanni in Laterano (1650),
Berlin 2014; W. TEeLEsko, In Bildern denken. Die Typologie in der bildenden Kunst der
Vormoderne, Wien 2016.

13. Damit sind ausschlieBlich die an den Kirchen-Wianden angebrachten Fresko- oder
Mosaik-Bilder und keine Ikonen gemeint.

14. M. Arrriep, Die (friithchristliche und) byzantinische Kirche als Offenbarungsraum,
in: Contextus. FS fiir Sabine Schrenk, hrsg. von S. De BLaauw - E. Enss - P. LINSCHEID,
Miinster 2020, 413-421; S. ScHRENK, Typos und Antitypos in der friihchristlichen Kunst,
Miinster 1995; zur Arbeit von Schrenk siche die Anmerkung von MouNHAUPT (vgl. Anm.12),
Anm.8: ,Die Autorin arbeitet allerdings mit einem derartig restriktiven Typologiebegriff,
daf} ihr beinahe die Objekte ihrer eigenen Untersuchung abhanden kommen®. Das tut sie
allerdings korrekterweise in Analogie zum spitantiken Typologie-Begriff.
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188 MICHAEL ALTRIPP

Andererseits werden ab der mittelbyzantinischen Zeit vermehrt -wenn
auch aufs Ganze betrachtet, eher selten- alttestamentliche Darstellungen in
byzantinischen Kirchen angebracht. Aber ihre Auswahl bleibt beschrankt
und ihre Funktion ganz offenbar variabel.

1) Dabei handelt es sich vornehmlich um die folgenden Bilder:
Philoxenia'> (auch ,Abrahams Gastmahl“), Bindung des Isaak'® (auch
~Abrahams Opfer®), Drei Jiinglinge im Feuerofen'’, , Weisheit baut sich ein
Haus“'®,

2) Andere alttestamentliche Themen werden in Einzelfillen in
eigenstindigen Zyklen ausgebreitet: Elias'’, Genesis/Adam?’, Joseph?.,

15. W. GERNOFER, Die Darstellung der drei Manner an der Eiche von Mamre und
ihre Bedeutung in der frithchristlichen Kunst, Romische Quartalschrift fiir christliche
Altertumskunde und Kirchengeschichte 104 (2009), 1-2; N. OzoLINE, L’hospitalité d’ Abraham.
Etude de typologie christologique et trinitaire, Bukarest 2004 (mir nicht zuginglich).

16. Vgl. M. Artrire, Die Bindung des Isaak in der frithchristlichen, jiidischen und
byzantinischen Ikonographie: neue Beobachtungen, AXAE 36 (2015), 35-48; H.-J. GEISHERR,
Das Problem der Typologie in der dltesten christlichen Kunst: Studien zum Isaak-Opfer und
Jonaswunder, Berlin 22018.

17. Vgl. H. R. SEELIGER, [TaaAal MaPTYPES. Die drei Jiinglinge im Feuerofen als Typos in
der spétantiken Kunst, Liturgie und patristischen Literatur, in: Liturgie und Dichtung, hrsg.
von J. BECKER, St. Ottilien 1983, 257-334.

18. Vgl. Z. Brzozowska, Wisdom has built her house (Proverbs 9, 1-6). The history of the
notion in Southern and Eastern Slavic art in the 14th-16th centuries, Studia Ceranea 5(2015),
33-58; K. C. FELMY - E. HAUSTEIN-BARTSCH, Die Weisheit baute ihr Haus. Untersuchungen zu
hymnischen und didaktischen Ikonen, Miinchen 1999; J. MEYENDORFF, L’iconographie de la
sagesse divine dans la tradition byzantine, Cahiers Archéologiques 10 (1959), 259-277.

19. Vgl. Elias-Kirche von Thalames (um 1400) (N. KoNTOGIANNIS - S. GERMANIDOU, The
iconographic program of the Prophet Elijah Church, in Thalames, Greece, BZ 101[2008], 55-
88) und Koimesis-Kirche von Moraca (1251/2) (R. HAMMAN-MAc LEAN - H. HALLENSLEBEN, Die
Monumentalmalerei in Serbien und Makedonien vom 11. bis zum frithen 14. Jahrhundert.
Bildband, Giessen 1963, PL11; V. J. DUrIC, Byzantinische Fresken in Jugoslawien, Miinchen
1976, Abb.34).

20. Vgl. die sog. ,Demetrios-Kapelle“ der Pantokrator-Kirche von Decani (2.V.14.Jh.)
(vgl. M. Markovi¢, List of the Frescoes and perspective views of the particular church areas
showing the disposition of the frescoes, in: Mural Painting of Monastery of Decani, hrsg. von
V. I. Duric, Belgrad 1995, 17-62, Sch.VII) sowie im Narthex der Soter-Kirche von Akoumia
(1389) (vgl. To. SeatHARAKIS, Byzantine Wall Paintings of Crete, Bd. IV, Amsterdam 2015,
16-36 u. Abb.51-59).

21. Vgl. Sv. Trojiza von Sopocani (3.V.13.Jh.) (V. J. DUrIC, Sopocani, Belgrad 1967, 73ff.).
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DAS ALTE TESTAMENT UND SEINE BILDLICHE REPRASENTANZ 189

3) Wieder andere werden in andere Zusammenhinge integriert®*
Gruppen alttestamentliche Szenen: u.a. Brennender Dornbusch, Traum
des Nebukadnezar; Erzengel-Michael-Zyklus: Lot (Rettung aus Sodom),
Jakob (Kampf), Daniel (Léwen-Grube); Koimesis: Gideon (Vlies?®), Hesekiel
(Verschlossene Pforte?*).

4) Dariiber hinaus kénnen alttestamentliche Personen einzeln auftreten
(Mose, Aaron, Jesaja, Melchisedek?); einige begegnen allerdings in dem -
oft erweiterten- Kreis der Propheten im Tambour.

Diese letzte, vierte Gruppe (alttestamentliche Personen z.B. im
Propheten-Kreis des Tambour unterhalb der Kuppel) hat bislang die wohl
grofite Beachtung erfahren. Hierzu gibt es schon seit mehreren Jahren
umfangreiche Literatur, die in jiingster Zeit um ganz wesentliche Beitriage*
erweitert worden ist.

Auch alttestamentliche Szenen blieben nicht ginzlich unberiicksichtigt,
wurden aber allenfalls am Rande eines anderen Zusammenhanges behandelt.
So hat Roussanova?’ in ihrer Dissertation den ,,Ubergangs-Charakter des
Narthex, also der Vorhalle byzantinischer Kirchen untersucht und in diesem
Kontext entsprechende Darstellungen des Alten Testamentes in den von ihr
ausgewihlten Denkmilern gedeutet. Da Bilder aber wie Texte, auf denen
sie im konkreten Falle ja auch beruhen, auf vielfdltige Weise deutbar sind,
lassen sich noch andere hermeneutische Dimensionen erschlie3en.

22. Vgl. auch ,, Traum des Nebukadnezar“ oder ,,Eherne Schlange*.

23. Vgl. J. Rapovanovi¢, La toison de Gédéon dans la peinture serbe du moyen age,
Zograf 5(1976), 38-43; G. P. ScuieMeNz, The significance of the Prophet Gideon at Lagoudera,
Eretnoida Kévipov Meletdv Ieods Movijc Kuxxouv 6 (2004), 193-218.

24. Vgl. G. Basic, L’image symbolique de la “Porte Ferme” a Saint-Clément d’Ochrid,
in: Synthronon. Art et Archéologie de la fin de I' Antiquité et du Moyen Age, hrsg. von A.
GRABAR, Paris 1968, 147-51.

25. Melchisedek z.B. tritt einerseits zusammen mit u.a. Aaron, David, Salomon im
Gurtbogen (Axos, Hg. Toannes [14.Jh.] [I. SPATHARAKIS, Byzantine Wall Paintings of Crete,
Bd.II, Amsterdam 2010, fig. 120]), andererseits in der Apsis-Kalotte der Prothesis der
Metamorphosis-Kirche von Thalamas (14.Jh.) (D. EriorouLou-RoGaN, Mani, Athen 1973,
123) als Einzel-Figur auf.

26. P. Kostovska, The Prophetic Figures and their quotations in the Church of St.
Nicholas in Varo$, near Prilep (The Symbolism of Their Meaning), Balcanoslavica 25
(1998), 159-182; L. PorovicH, Prophets carrying texts by other authors in Byzantine painting:
mistakes or intentional substitutions?, ZRVT 44 (2007), 229-244; Zarov (vgl. Anm.4).

27. RoussaNova (vgl. Anm.5), 205-264.
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190 MICHAEL ALTRIPP

Ein Beispiel soll das illustrieren: Die sog. Bindung des Isaak gehort zu
jenen alttestamentlichen Darstellungen, diesichseit der mittelbyzantinischen
Zeit fast schon kanonisch im Bereich der Prothesis®® befinden, also dem
nordlichen Apsis-Nebenraum, in dem die eucharistischen Gaben zubereitet
werden. Dort spiegelt das Bild das Geschehen an dem dort befindlichen
sogenannten Zuriist-Tisch. Mitnichten ist es hier ein typologisches Vorbild
im westlichen Sinne, sondern so wie auch Isaak von Abraham nicht
getotet wird, wird auch in das eucharistische Brot zundchst nur symbolisch
eingestochen® -womit auf den Lanzen-Stich des Longinus verwiesen wird-,
wihrend sich das Opfer selbst aber erst am Altar vollzieht. Wir haben es
somit noch nicht einmal mit einer ,,iiberbietenden“ Typologie im Bild-Ritus-
Verhiltnis zu tun, das etwa im Westen in Halberstadt begegnet, wo der sog.
»Abrahams-Teppich“ (M.12.Jh.)** mit der entsprechenden Bindungs-Szene
an der Chor-Riickwand aufgehdngt gewesen und somit auf das Geschehen
am Altar bezogen worden ist.

Das Beispiel der Bindung innerhalb der byzantinischen Bild-
Programme offenbart somit das anders gelagerte Typologie- Verstindnis im
Sinne einer Geschichte, die forterziahlt wird, sich allenfalls wiederholt, aber
nicht ,iiberboten“ wird.

Anders ist dieses Bild jedoch zu verstehen, wenn es sich z.B. im
Narthex? befindet. Dort fehlt der eucharistisch-rituelle Kontext, und
ganz offenkundig kommt nun der Erlosungs-Gedanke zum Tragen. So wie
Isaak verschont bleibt und in diesem Sinne ,Erlosung“ findet, erwartet
diese Erlosung auch jenen Katechumen oder Biiler im Narthex -dem
der Zutritt zum Kirchen-Inneren, dem Naos, verwehrt ist- sobald er sich
den Gldubigen anschlie3t. Dieselbe Deutung trifft auch zu, wenn man sie

28. Vgl. M. Artripp Die Prothesis und ihre Bildausstattung in Byzanz unter besonderer
Beriicksichtigung der Denkmdler Griechenlands, Frankfurt 1996, 88f.; ALtripp, Die Bindung
(vgl. Anm.16), 44-47.

29. An dieser Stelle ist die Interpretation von Origenes (Homilie 8,6; Text u. Ubers.: P.
HABERMEHL, Origenes. Die Homilien zum Buch Genesis, Berlin 2011, 170f.) von besonderem
Interesse, der nicht nur Isaak als Christus, sondern Abraham als Priester deutet.

30. A. Preiss, Der Abraham-Engel-Teppich im Domschatz zu Halberstadt:
Aufhidngungsort und Bildprogramm, in: Architektur und Liturgie. Akten des Kolloquiums
vom 25. bis 27. Juli 2003 in Greifswald, hrsg. von M. ALtripp - C. NAUERTH, Wiesbaden 2006,
251-264; A. Preiss, Der Abraham-Engel-Teppich im Domschatz zu Halberstadt, Halle 2002.

31. Vgl. Sv. Trojiza von Sopocani (3.V.13.Jh. [Malerei]) (Duri¢, Sopocani [vgl. Anm. 21], 71).
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DAS ALTE TESTAMENT UND SEINE BILDLICHE REPRASENTANZ 191

auf die im Narthex Beigesetzten bezieht®. Auch bei der Darstellung im
Narthex erweist sich der anders gelagerte Charakter alttestamentlicher
Darstellungen in byzantinischen Bild-Programmen: Was der Katechumene,
BiiBer oder Verstorbene zu erwarten hat, ist um keinen Deut ,besser® als
das, was Isaak erfahren hat. Es geht auch hier nicht um eine ,,Uberbietung®,
sondern lediglich um ein historisches (= alttestamentliches) Vorbild.
Hierdurch kommt etwas ganz Elementares zum Ausdruck: Diese
alttestamentlichen Bilder sind Zeugen einer Vorstellung von Geschichte,
in der es eigentlich keinen Bruch gegeben hat, der diese Geschichte in ein
,davor® und ein ,danach® einteilt*>. Es ist eine Geschichte im Sinne der
avaxepalaiwoic (recapitulatio) des Eirenaios®, die fortschreitet, und bei
der die Geschichte der Juden ein integraler Bestandteil der Heilgeschichte
bleibt. Das dndert nichts daran, daf3 die Byzantiner den Juden die Totung
Jesu zum Vorwurf machten; aber dieser Vorwurf schmilert die Bedeutung
der judischen Geschichte in keiner Weise. Ob hiermit auch moglicherweise
zusammenhéngt, daf3 Juden in Byzanz weit weniger verfolgt wurden als im
Westen, bleibt eine interessante Frage®. Es ist jedenfalls in diesem Kontext

32. F. PieL, Bemerkungen zur Bedeutung des Narthex, in: Zeit und Stunde. FS Aloys
Goergen, hrsg. von H. KeErNn, Miinchen 1985, 195-203; F. BacHE, La fonction funéraire du
narthex dans les églises byzantines du XIle au XIVe siecle, Histoire de Part 7 (1989), 25-
33; B. Topi¢, L’influence de la liturgie sur la décoration peinte du narthex de Sopocani, in:
Apesrepyccxoe uckyccmeo: Pyco, Busanmus, baaxanvr XIII éex, hrsg. von A. L. BataLov u.a.,
1997, 43-58; S. Kavrorissi- VERTI, The murals of the narthex: the paintings of the late thirteenth
and fourteenth centuries, in: Asinou across time. Studies in the architecture and murals of the
Panagia Phorbiotissa, Cyprus, hrsg. von A. WEYL CARR - A. NicoLaIDEs, Washington 2012,
115-208.

33. Ebenso E. TsaLampouni, Typologische und allegorische Schriftauslegung bei den
orthodoxen Vitern und Schriftstellern am Beispiel von Exodus, Orthodoxes Forum 22 (2008),
62. An anderer Stelle (S.63) spricht sie von dem ,lineare[n] Verstdndnis der Geschichte®.

34. Vgl. Th. HOLSINGER-FRIESEN, Irenaeus and Genesis. A Study of Competition in Early
Christian Hermeneutics, Eisenbrauns 20009.

35. Vgl. J. Nienorr-PanacioTipis, Conceptualising Byzantine Judaism, Bulletin of
Judaeo-Greek Studies 38 (2006), 26-32; J. K. AItkeN, The Jewish-Greek Tradition in
Antiquity and the Byzantine Empire, New York 2014; R. BonriL (Hrsg.), Jews in Byzantium.
Dialectics of Minority and Majority Cultures, Leiden 2012; A. SHARF, Byzantine Jewry from
Justinian to the Fourth Crusade, London 1971; S. B. BowmaN, The Jews of Byzantium, 1204-
1453, Jacksonville 1985.
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192 MICHAEL ALTRIPP

interessant und auffillig, daB3 die anti-jiidische Literatur®® sich weniger
durch Polemik als eher durch wohlwollende Rhetorik auszeichnet.

Bereits von Jesus ist iiberliefert, dafl nicht nur das ganze Gesetz bis
zum Ende der Welt Giiltigkeit behalte (w¢ @v mapéAOn 6 ovpoavos xai N
yil, idTa €V i) uia xeoaia ov un ToéAdn &rxo tol vouov, éwg &v Tdvta
yévnrar [Mt 5,18]), sondern erfiillt werden miisse (61t 6el mAnowOivoa
mTavia T yeyoauuéva v t@ vouw MwiUoéws xal Tols moo@nTalS %Al
Yauoic meol éuod [Lk 24,44])).

In diesem Sinne meint (Pseudo-)Justin® iiber die Sepruaginta, daf3 diese
in fast schon exklusivem Sinne den Christen gehore.

Aus den alttestamentlichen Schriften ndmlich spricht nach
Auffassung der Kirchenviter ein und derselbe Gott: Eic éotwv 6 Ogd¢ Vo
Te TOAQLAS SLtaONxnG xal xALViiSC XNOVTTOUEVOS, O €V TOLAOL YUVOUUEVOS
te xal 6o&alouevoc®. Und Origenes erginzt: Longum erit si ex omnibus
evangeliorum locis testimonia congregemus, quibus unus atque idem deus
legis et evangeliorum esse doceatur¥. Auch der bereits zitierte Eirenaios

36. Vgl. A. KuLzer, Disputationes graecae contra Judaeos. Untersuchungen zur
byzantinischen antijiidischen Dialogliteratur und ihrem Judenbild, Stuttgart 1999.

37. Vgl. seine Schrift Adyog mapavetixds mpog “EAAnvac (Cohortatio ad Graecos), 13;
Text: M. Markovich, Cohortatio ad Graecos. Pseudo-Iustinus [Patristische Texte und Studien
32], Berlin 1990, 41: Ei 6¢ 1i1¢ pdoxot TV TEOXEIQWS AVTIAEYELY EIOLOUEVWY, Ul UV TAS
Biprovs Tavtag, aAla Tovdaiois mooonqxeLy, Sit TO €Tt xal VIV €V TAIS OUVAYW YIS AVTOV
o@pleobat, xal udTnyv NUAS éx TOUTWV EAoxely TV Oco0Betav ueuabdnxévar AEyot, yvaotw
4’ avTdv 1OV €v taic PiPloic yeyoauuévav, 5Tt ovx avtoig, GAL Nuiv 1 éx ToUTWV
Stapéoel dudaoxalia. To 6¢ mapa Tovdaiols €t xal viv 10§ Tf) Nuetéoq Oeooefeic
Stagpepovoas oweobal filovs Oelag mpovoiag Eoyov Vmep Nu@V yéyovev, vgl. C. RIEDWEG,
Ps.-Justin (Markell von Ankyra?). Ad Graecos de vera religione (bisher “Cohortatio ad
Graecos”), Bd.2: Kommentar, Basel 1994, 321f.; Ubers.: Th. FaLLs, The fathers of the church.
Bd.6, Washington 1977, 390: “If anyone should object that these books belong to the Jews
(since they are even now preserved in their synagogues), and not to us [Christians], and that
it would be useless for us to say that we learned our religion from them, he should know from
an examination of those books that their doctrinal content refers to us [Christians], and not
to the Jews. The fact that these books containing our religious doctrines are preserved among
the Jews even to this day is but the work of Divine Providence on our behalf”.

38. Johannes von Damaskos, “"Exdoois Gxoiffiic tiic 60006650v miotews (Expositio
fidei) 4,17; Text - Ubers.: P. LEpRUX, Jean Damascéne. La foi orthodoxe (SC, Bd. 540), Paris
2011, 242f.: “Il est unique, le Dieu proclamé par ’Ancien et le Nouveau Testament, ce Dieu
qui est célébré et glorifié dans la Trinité”.

39. Origenes, ITeol Goydv (De Principiis), 11,4,2; Text u. Ubers.: H. GORGEMANNS -
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meint: sicut et ,Christus lapis summus angularis“ omnia sustinens et in
unam fidem Abrahae colligens eos qui ex utroque testamento apti sunt in
aedificationem Dei*. Aus dieser gemeinsamen Urheberschaft Gottes und
der Giiltigkeit beider Testamente folgt nach Auffassung der Kirchenviter
notwendigerweise die Symphonia (cuug@wvia) der beiden Schriftteile. Daher
meint Klemens von Alexandreia: xavav 6& éxxAnotaotixog 1) cvvwdia xol
1 CVUPWVIQ VOUOU TE X0l TOOPNTOV Tf] XATA TNV TOT XVQIOV TOQOVOIAY
mapadidousvy Stabnxn*. Eine enge Verbindung und Harmonie beider
Testamente erkannte auch Johannes Chrysostomos in seiner ersten*’ und
vierten** Homilie iiber die Genesis.

Auch in byzantinischer Zeit wird diese Harmonie beispielsweise mit
Blick auf die Liturgie betont. So sieht sie Nikolaos Kabasilas** durch das
Sanctus deutlich zum Ausdruck gebracht. Und Symeon von Thessalonike
erkennt sie in den beiden Kelchen wieder, die die Mandyas -ein liturgisches
Gewand byzantinischer Bischofe- an ihren oberen Teilen schmiicken®. Aus
ihnen ,flieBen“ die ,,Potamoi“ -vergleichbar den spétantiken Clavi- wie aus
den beiden Biinden hervor*.

H. Karep, Origenes. Vier Biicher von den Prinzipien, Darmstadt 31992, 332f.: ,Es wiirde zu
weit fithren, wenn wir iiberall in den Evangelien die Zeugnisse sammeln wollten, aus den en
sich ergibt, daf3 der Gott des Gesetzes und der Evangelien ein und derselbe ist*.

40. Vgl. seine Schrift "EAeyyog xal avatooni tiic Wevdwviuov yvioews (Adversus
Haereses), IV, 25,1 (Text u. Ubers.: N. Brox, Irendus von Lyon. Adversus Haereses. Gegen
die Hiresien, Bd. IV, Freiburg 1997, 198f.. ,wie auch, Christus, der Haupteckstein [..], alles
aushilt und die Menschen, die aus beiden Testamenten sich zu Bau Gottes eignen, in den
einen Glauben Abrahams sammelt®).

41. Vgl. seine Schrift Srowuarteic, BA.VI XV, 125, 3 (Text u. Ubers.: P. DESCOURTIEUX,
Clément d’Alexandrie. Les stromates. Stromate VI [SC, Bd. 446], Paris 1999, 310f.: “la regle
de I’Eglise, c’est I'accord a 'unisson de la Loi et des prophetes avec le Testament transmis lors
de la venue du Seigneur”).

42. Vgl. PG 54, 583; L. BROTTIER, Sermons sur la genése. Jean Chrysostome (SC, Bd.
433), Paris 1998, 152f.

43. Vgl. PG 54, 594; BROTTIER (vgl. Anm. 42), 226f.

44. Vgl. seine Schrift Ei¢ tiv Aeitovoyiav, 20 (PG 150, 412D).

45. Vgl. seine Schrift ITepl Tijc icpdc Aettovoyiag, 79 (PG 155, 256C): éx t@v Svo
anydalovta aevvadms AtoOnxav.

46. Vgl. seine Schrift Ileol te t0® Oeiov vaot, 38 (PG 155, 712D): ¢ éx tdv Svo
AvaOnx@v 1ov Siddoxalov xon Aaufdvery.
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Selbstverstindlich ist den Kirchenvitern ein Unterschied zwischen
beiden Testamenten bewuf3t. Der aber -so Johannes Chrysostomos*’- betrifft
nicht das Wesen der Schriften, sondern lediglich ihre Zeiten.

Dreh- und Angel-Punkt beider Testamente ist ndmlich nach
frithchristlicher Auffassung Christus: ,,Hic enim est ‘thesaurus absconsus in
agro, hoc est in isto mundo -,ager‘ enim ,mundus est‘-, absconsus vero in
scripturis, quoniam per typos et parabolas significabatur«*,

Durch ihn wird das Alte Testament zu einer christlichen Schrift, wie
Justin gemeint hat (s.0.). In ihm ist wie ein Schatten angelegt, was spiter
seine Fiille in der Zeit Jesu-Christi erhalten hat. Hier ist selbstverstdandlich
der Ansatz einer Uberbietung zu erkennen. Aber das wird in dieser Schérfe
selten gesehen. Stattdessen schreibt etwa Origenes in seinem Johannes-
Kommentar*: Kai totto 8¢ €idévar éxonyv, 6Tt domep €0TL VOUOS XLV
TEQLEXWV TV UEALOVT®WY GyaBdV U0 TOU xata GANOeL0Y xaToyyeAouévov
vouov OnAovuévav oUtw xal eVayyéAlov oxiav uvotnoimv Xototol
Stdédoxer 10 voullouevov Um0 mAVIOV TOV EVTUYXAVOVTWV VOelobal.
Daraus folgt, daf3 auch der Christ, der zwar mit den ,,Bildern“ mehr besitzt
als die Juden mit den ,,Schatten“, noch immer nicht Anteil an der Wahrheit
hat. Hier scheint wieder das Entwicklungsmodell der Anakephalaiosis des
Eirenaios (s.0.) auf.

An diesem Wechsel von ,,Schatten“ und ,,Bild“, an dem die Kirchenviter
ein Versagen der Juden festmachen, die ihren Messias nicht erkannt hétten,
entscheidet sich, ob man mehr die Uberbietung oder mehr die Kontinuitit
betont.

Selbst Methodios von Olympos meint in seinem ,Gastmahl“, daf3 die
Frucht der Propheten erfreulich gewesen sei: Qoaioc xapmoc éfAdoTnoe

47. Vgl. seine Schrift Ei¢ thv dwootorixiy ofjotv (De verbis apostoli) (PG 51,282).

48. Vgl. Eirenaios, "EAeyyoc (vgl. Anm. 40), 1V, 26,1: ,Er ist namlich ,der im Acker,
das heiBt in der Welt ,verborgene Schatz‘ (Mt 13,44) -denn ,der Acker ist die Welt* (Mt
13,38)-, verborgen in den Schriften, insofern er durch Vorausbilder und Parabeln bezeichnet
wurde®. Text u. Ubers.: BRox (vgl. Anm.40), 202f.

49. Qowyévovs 1@V €ic 10 xat Twdvvny evayyéiiov éSnynuxdv, 1,7,39; Text u.
Ubers.: C. BLanc, Origéne. Commentaire sur Saint Jean (SC, Bd.120), Paris 1996, 78f.: “Il
faut savoir que, de méme qu’il y a une loi qui renferme 'ombre des biens a venir révéles par la
loi promulguée selon la vérité, de méme I’Evangile, qu’on s’imagine compris de tout le monde,
enseigne 'ombre des mysteres du Christ”.
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S1t Mwvoéwe 6 vouog, GAX oty olitwe nv woaloc w¢ 1O edayyéALov.
"Ex€ivoc u&v yio TUmoc Tig Nv xal oxid IOV UEAACVTMV TOAYUATWY, TOUTO
& aAfbsia xai Ewiic xdoic. Qoaioc nv T@V mEoENI®V 6 XaEmOS, GAL 0l
olitw¢ woaios g 6 €& avToD yewoyouevog tig apbapaiog™.

Tertullian geht noch einen Schritt weiter, wenn er schreibt: Plane, si
Iudaicarum caeremoniarum, si legalium sollemnitatum obseruantes sumus;
illas enim apostolus dedocet compescens ueteris testamenti in Christo
sepulti perseuerantiam et noui sistens. Quod si noua conditio in Christo,
noua et sollemnia esse debebunt®'. Seine AuBerung mag hier stellvertretend
fiir den westlichen Typologie-Begriff stehen.

Im Osten hingegen hat man offenkundig die Geschichte des jiidischen
Volkes -zwar in gewissem Sinne verecinnahmend, aber immerhin- als die
eigene aufgefaf3t, die in ihrer Entwicklung als ein Schreiten in der Nachfolge
Jesu auf Gott zu verstanden worden ist.

So wird verstindlich, warum alttestamentliche Geschichten und
Personen immer und immer wieder in der byzantinischen Liturgie erwidhnt
werden.

Diese Vorstellung von Zeit-Kontinuum bzw. von AT/NT-Einheit
liegt ganz offensichtlich auch der byzantinischen Chronologie® zugrunde.
Wihrend im Westen Dionysius Exiguus (1.H.6.Jh.) das Jahr der Geburt

50. Vgl. Jvusmdotov (Symposium) 9,3; Text: H. MusuriLLo, Methode d’Olympe, Le
Bangquet (SC, Bd. 25), Paris 1963, 274; Ubers.: J. STIGLMAYR, Dionysius Areopagita, Gregorius
Thaumaturgus, Methodius von Olympus (= Bibliothek der Kirchenviter, Bd.2), Miinchen
1911, 66: ,aber so reif war das Gesetz nicht wie das Evangelium. Denn jenes war ein Typus
und ein Schatten der zukiinftigen Dinge, dieses aber ist Wahrheit und Lebensgnade. Reif war
die Frucht der Propheten, aber nicht so reif, wie die Frucht, die aus ihm keimte: die Frucht
der Unvergénglichkeit®.

51. Tertullian, De ieiunio, 14; Text: A. REIFFERSCHEID - G. Wissowa, Opera. Quintus
Septimus Fl. Tertullian, Bd.1, Wien 1890, 292; Ubers.: G. Esser, Tertullians apologetische,
dogmatische und montanistische Schriften (Bibliothek der Kirchenviter, Bd.24), Kempten
1915, 15: ,Allerdings wére das der Fall, wenn wir das judische Zeremonialgesetz und die
Festtage des Gesetzes beobachteten. Denn diese sind es, die der Apostel verwirft, indem er
den Fortbestand des Alten Testaments als in Christo begraben verbietet und den des Neuen
aufstellt. Wenn ,die Schopfung in Christo eine neue ist‘, so miissen auch die Gebrauche neue
sein®.

52. Vgl. E. JEFFrREYS, Old Testament “History” and the Byzantine Chronicle, in: The Old
Testament in Byzantium, (vgl. Anm. 2), 153-174.
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Christi zum Beginn der neuen Zeit-Rechnung machte -ihm folgten spiter
Beda Venerabilis (672/3-735) sowie ab dem 9.Jh. die koniglichen Urkunden
-, hat Hieromonachos Georgios im Jahre 638/9 den 1. September 5509 zum
Beginn der Zeit-Rechnung bestimmt. Seit dieser Zeit hat sich in Byzanz die
auf der Schopfung basierende Chronologie durchgesetzt.

Aber auch aus dem Bereich der byzantinischen Kunst lassen sich Belege
dafiir anfithren. Hier sei noch einmal auf das bereits genannte Beispiel der
Bindung des Isaak verwiesen, fiir deren Deutung der westliche, theologische
Typologie-Begriff untauglich ist.

Drei weitere Punkte mogen diesen Ansatz noch bestitigen:

1) Die Anastasis-Kirche in Beroia®® (1315) ist ein basilikaler Bau.
Aus diesem Grund fehlt ihm die Kuppel, unter der sich im Tambour in der
Regel die Propheten-Reihe befindet (s.0.). Aus diesem Grund wurden die
Propheten in die Reihe der Heiligen aufgenommen, womit die Kontinuitét
derjenigen unterstrichen wird, die Christus bezeugten,

2) Die Wurzel Jesse” (Jes 11,1) ist eine Darstellung, in der diese
Kontinuitdt bildlich vorgestellt wird. Dort werden die alttestamentlichen
Propheten zuunterst wiedergegeben, wihrend das Bild oben auf Maria
zulduft. Ohnehin ist Maria sozusagen der Wendepunkt in der christlichen
Geschichte. In ihr erfiillen sich die Prophetien, weswegen vor allem Jesaja ein
bedeutender Platz in byzantinischen Kirchen zukommt. In Maria ist somit
die jiidische Geschichte inhirent.

3) Diese bildliche Verkniipfung von Altem und Neuem Testament
findet seinen vollendeten Ausdruck in der Verklirung®, die damit zu den

53. St. PELEKANIDES, KaAAiéoyns: ‘OAng Oettaiiog dototos Cwyodgog, Athen 1973, 76ff.

54. Eine dhnliche Kombination -aber ohne von der Architektur bedingt zu sein- auch
in Hg. Ioannes in Axos (14.Jh.) (vgl. SPaTHARAKIS, Byzantine Wall Paintings of Crete, Bd.Il
[vel. Anm.25], 97ft.).

55. St. G. GouLouLes, ‘Pia Ieooai’. O ovvletoc eixovoyoaqixds timog (130¢-180g
at.). léveon, sounveia xat eEEMEN evog Suvaotixov uvbov, Thessalonike 2007; T. VELMANS,
L’arbre de Jessé en Orient chrétien, AXAE 26 (2005), 125-140.

56. M. Artriee, Transfiguration. Visual Arts (wird in der Encyclopedia of the Bible
and its Reception erscheinen); A. ANDREOPOULOS, Metamorphosis. The Transfiguration in
Byzantine Theology and Iconography, Crestwood 2005; DERrs., This is My Beloved Son: The
Transfiguration of Christ, Brewster 2012; A. SEMoGLOU, La version “théophanienne” de la
Transfiguration. Elenchos d’une hypothése sur les origines d’'un schéma iconographique,
Convivium 3 (2016), 36-47.
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wichtigsten Darstellungen des byzantinischen Bild-Kreises gehort. Nicht nur
Petrus, Johannes und Jakobus sind dort zugegen, sondern auch Mose und
Elias sind in das Geschehen einbezogen und bezeugen somit die Verklarung
Christi, die daher nicht nur Altes und Neues Testament zusammenschlief3t,
sondern zugleich die pneumatologische Bedeutung®’ fiir die Gldaubigen
unterstreicht.

Ergebnis: Anders als in der westlichen Bild-Kunst des Mittelalters
stehen die Darstellungen zum Alten Testament in den byzantinischen
Kirchen nicht in einem typologischen Verhiltnis zu den Bildern des
Neuen Testamentes. Diese These gilt es noch weiter zu validieren und den
funktionalen sowie liturgisch-exegetischen Kontext der alttestamentlichen
Darstellungen in den Bild-Programmen byzantinischer Kirchen (12.-15.Jh.)
vor allem in Griechenland herauszuarbeiten.

57. Vgl. W.-D. HauscHILD - V. HENNING DREcoOLL, Pneumatologie in der Alten Kirche,
Bern 2004
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Verkiindigung - drei Engel bei Abraham

Verklarung - Mose auf dem Sinai

Kreuzabnahme - Anbetung und Zerstérung der ehernen Schlange

Abb.1: Koln, Maria Lyskirchen, Kuppel-Gewolbe; Schema des Bild-
Programmes.
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THE OLD TESTAMENT AND ITS PICTORIAL REPRESENTATION IN BYZANTINE
CHURCHES. SOME FUNDAMENTAL THOUGHTS

In Early Christian and Byzantine pictorial cycles there is nothing like the
typological order found in Western churches of Medieval times. Instead the
context of OT settings in Byzantine art shows a different relation between
OT and NT. It is caracterized by a continuum which makes the OT tradition
a very important part that is not surpassed by the NT. Furthermore OT
and NT are part of a history that has its telos in the future. This thesis and
its implications for Byzantine art is laid out in this paper and has to be
validated by further research.
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