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Anna Paranou

,DER ABT VERLASST SEIN KLOSTER*.
IKONOGRAPHIE UND INTERPRETATION EINER
DARSTELLUNG IM NARTHEX DES KATHOLIKONS
IM DRAGALEVCIKLOSTER IN BULGARIEN (1476)

H mapdaotoaon tov nyouugEvov mov eyxaTaAEITEL TO HO-
VooTHOL TOV OTOV vapOnxa Tov xaBoAtxovU Tns uovig
oto Dragalevci s BovAyapiag egetaletar ue faon m
AetTovpyia Tov vaeOnxa ws YHEOoU TAQOUOVAS TWV UE-
TavooUvIwY. H mapdotaon evidooetal eXions oto mAai-
OLO TOU ELXOVOYQUPLXOU TOOYOAUUATOS TOV VAOnxa
A6yw tov SidaxtiroU NG yapaxtioo xat avoalintov-
VTaL ETLTAEOV TAQASEIYUATA UE AVAAOYO UNVUUA, UETOL-
EU alwv xau oTic yoamTés TnyEs.

A€Eerg nheldua

Metapvlavrivi mepiodog, 150¢ aibvag, 1476, uvnuetaxn Lo-
yoa@ixi, ELX0OVOYQQQ@LXd TOOYOCUUATA, VAQONXAS, UETAVO-
oUvTES povayoi, uovaotixny Ew, uovi Dragalevci, BovAyagia.

Vorliegender Beitrag hat das Ziel eine ungewohnliche
Darstellung im Narthex des Katholikons im Dragalev-
cikloster, Bulgarien, im Kontext der Narthex-Funktio-
nen und -Programmatik zu untersuchen und zu inter-
pretieren.

Das Dragalevcikloster wurde im 14. Jahrhundert
vom bulgarischen Koénig Ivan Alexander (1331-1371)
auflerhalb des Dorfes Dragalevci, am Hang des Bergs
Vitoscha in der Nihe von Sofia gegriindet!. Die Gebéu-
de, die Ivan Alexander errichten liel, wurden wahr-
scheinlich wihrend der tiirkischen Invasionen zerstort?

* Philipps Universitdt Marburg, annaparanou@hotmail.com

' A. Grabar, La peinture religieuse en Bulgarie (Orient et Byzance 1),
Paris 1928, 291.
2 Grabar, op.cit. (Anm. 1), 291.
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The iconographic theme of the abbot, who leaves his
monastery, depicted in the narthex of the monastery
church in Dragalevci, Bulgaria, is examined on the
basis of the function of the narthex as a place for the
penitents. This depiction of the abbot leaving his mon-
astery fits also to the narthex iconographic program
due to its instructive nature and further examples with
a similar message are sought, also in written sources.

Keywords

Post-byzantine period; 15th century; 1476; wall paintings;
iconographic programmes; narthex; repentants monks;
monastery life; Dragalevci; Bulgaria.

Die heute erhaltene Kirche wurde im Jahre 1476 neu
errichtet und ausgemalt, im Auftrag des zweiten Stif-
ters Radoslav Maver und seiner Familie, seiner Frau
Vida und seiner Sohne, Nikolas den Anagnostes und
Stahna, wie die bulgarische Stifterinschrift an der
Ostwand des Narthex, oberhalb des Eingangs in den
Naos Auskunft gibt3. Das Katholikon ist dem Patrozi-
nium der Gottesmutter unterstellt®. Es handelt sich um

3 Grabar, op.cit. (Anm. 1), 291-292 Anm. 4, 302-303. Es sind keine
weiteren Informationen iiber den zweiten Stifter iiberliefert wor-
den. Die Tatsache jedoch, dass die osmanischen Behorden, ihm die
Erlaubnis erteilten, eine neue Kirche errichten und ausmalen zu
lassen, spricht fiir einen hoheren sozialen Status. Siehe ebenfalls G.
Subotié, Ochridskata Slikarska Skola od XV Bek, Ohrid 1980, 206.
4G. Gerov, “Newly revealed Murals from 1476 at the Dragalevci Mon-
astery”, ZMSLU 32-33 (2003), 78-79. Die Kirche war urspriinglich
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eine einschiffige Kirche mit vorgelagertem Narthex’.

Aufgrund ihres hohen kiinstlerischen Werts und ih-
rer Ikonographie zdhlen die Wandmalereien der Kirche
zu den wichtigsten postbyzantinischen Fresken Bulga-
riens®. Das ikonographische Programm weist typische
Merkmale der Monumente der Ohrider Schule auf, wie
diese seit der zweiten Halfte des 14. Jahrhunderts anzu-
treffen sind; die Himmelfahrt, der Alte der Tage und die
Hetoimasia wurden am Altargewolbe angebracht. Die
Anbringung des Festtagszyklus im oberen Register im
Naos und des Passionszyklus im zweiten Register wa-
ren ebenfalls typisch fiir Monumente der Ohrider Schule
und die Ikonographie der Kirche weist erhebliche Uber-
einstimmungen mit Monumenten dieser Schule auf’.

Den grofiten Teil der Bildausstattung des Narthex
macht das Jiingste Gericht aus und nimmt das Gewdlbe,
die Ost- und Siidwand, sowie den groéfiten Teil der Nord-
wand ein. Die Westwand zeigt Heiligenchore aus dem
Jingsten Gericht, sowie die Philoxenia, die Opferung
Isaaks, die Speisung des Propheten Elias und einen Teil
der Stifterkomposition®

Die untersuchte Szene befindet sich an der unteren
Zone der Nordwand zusammen mit einem Teil der Stif-
terkomposition sowie zwei Asketenheiligen. Sie zeigt
einen Abt, der das Kloster verldsst und einem Teufel
folgt, um sich den irdischen Vergniigungen zu widmen.
Ein Engel beobachtet ihn von oben und weint um die
verlorene Seele. Das Geschehen findet in einer bergigen
Landschaft mit drei Gebduden statt; das eine Gebdude
ist eine Kirche und die zwei weiteren sehen wie einschif-
fige Kapellen aus (Abb. 1, 2)°. Oberhalb des Abts steht
auf Bulgarisch ,,Heiliger Berg“ geschrieben; dieser Berg
lasst sich mit Athos identifizieren!’. Eine bulgarische
Inschrift zwischen der Gestalt des Abts und des Teufels
gibt den Inhalt der Darstellung wieder ,,Geh in die Welt,

dem Tempelgang der Gottesmutter geweiht und im 16. Jahrhundert
wurde sie der Koimesis umgeweiht. G. Gerov bringt die erneute Aus-
malung der Kirche im 16. Jahrhundert mit der neuen Weihung in
Zusammenhang.

5 Grabar, op.cit. (Anm. 1), 291.

¢ Gerov, op.cit. (Anm. 4), 71.

7 Gerov, op.cit. (Anm. 4), 71, 72, 76-77.

8 Suboti¢, op.cit. (Anm. 3), 207.

° Suboti¢, op.cit. (Anm. 3), 207. Siehe ebenfalls Grabar, op.cit.
(Anm. 1), 296.

10 Grabar, op.cit. (Anm. 1), 296-297.
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Abt, um dich zu vergniigen und Geld zu verdienen“'".

Gojko Suboti¢ schreibt in seinem Buch iiber die
Ohrider Wandmalerei des 15. Jahrhunderts, dass die li-
terarische Grundlage fiir die Interpretation dieser Sze-
ne unbekannt ist. Er nimmt an, dass eine unentdeckte
athonische Geschichte als Inspirationsquelle fiir die Er-
schaffung dieser Komposition diente'”

Der literarische Hintergrund fiir die Erschaffung die-
ser Darstellung konnte jedoch auch in einem anderen
Bereich liegen. Da die Darstellung den Narthex einer
Klosterkirche ausschmiickt, ist es sinnvoll als erstes die
Symbolik und die Funktion dieses Raums innerhalb des
Kirchenkomplexes zu untersuchen. Der Narthex stellt
die westlich vorgelagerte Halle der Kirchen dar und liegt
am weitesten vom Bema, dem heiligsten Raum der Kir-
che, entfernt. In der Hierarchie der Kirchenrdume wurde
ihm die niedrigste Bedeutung beigemessen. Im 15. Jahr-
hundert erwéhnt Symeon von Thessaloniki, dass dieser
Raum zur irdischen Welt gehorte und die irdische Sphére
in der Hierarchie der Kirchenrdume versinnbildlichte®,

Aufgrund seiner niedrigen Bedeutung innerhalb der
Kirchenarchitektur wurden im Narthex sekundére Got-
tesdienste abgehalten!®. Anton von Novgorod berichtete

! Grabar, op.cit. (Anm. 1), 296.

12 Subotié, op.cit. (Anm. 3), 207.

3 Symeon von Thessaloniki betrachtete den Altarraum als das
Allerheiligste, den Naos als die himmlische Welt und den Narthex
als die irdische Zone. Symeonis Thessalonicensis Archiepiscopi,
“ITepl tOD @yiov vaod ral Tig Tovtov ®abiepwoews”, PG 155,
Sp. 704. Symeon of Thessaloniki, Treatise on Prayer, An Expla-
nation of the Services Conducted in the Orthodox Church (The
Archibishop Jakovos Library of Ecclesiastical and Historical
Sources 9), Hrsg. H. L. N. Simmons, Brookline 1984, 23, 26. J.
Goar, Euchologion sive rituale Graecorum, Graz *1960, 181. M.
Altripp, “Zur Bedeutung der byzantinischen Bausymbolik”, Her-
meneia 9 (1993), 224, 227. K. Kirchhainer, Die Bildausstattung
der Nikolauskirche in Thessaloniki, Untersuchungen zu Struktur
und Programm der Malereien (Marburger Studien zur Kunst- und
Kulturgeschichte 3) Weimar 2001, 136. R. Borissova Roussano-
va, Painted messages of Salvation: Monumental Programs of the
Subsidiary Spaces of Late Byzantine Monastic Churches in Mac-
edonia, University of Maryland 2005, 25-26. Siehe ebenfalls N.
Gkioles, “T0 eirovoypa@uxo Todyoauuo tTot vagbnxa tot xabo-
Mxro¥ i Moviig 10D Ayiov Twdvvov tod Aauradioth otov Ka-
romavaywdtn’, KvmoZmovd 77-78 (2016-2017) [2019], 186-187.
4 Vgl. D. Krausmiiller, “Private vs communal: Niketas Stathato’s
Hypotyposis and Patterns of Worship in Eleventh-Century Byzantine
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Abb. 1. Dragalevcikloster, Narthexnordwand. Untersuchte Szene und Asketen Heiligen.

um 1200, dass der erste Teil des Orthros im Narthex
der Hagia Sophia gefeiert wurde'. Im Typikon des Ma-
masklosters (Konstantinopel, 12. Jahrhundert) wird an-
gegeben, dass sich die Stundengebete auflerhalb der

Monasteries”, M. Mullett — A. Kirby (Hrsg.), Work and Worship at
the Theotokos Evergetis (Belfast Byzantine Texts and Translation
6, 2), 1997, 324. M. Arranz, “La liturgie des heures selon I'ancien
Euchologe byzantin”, Eulogie Miscellanea Liturgica in onore di P.
Burkhard Neunheuser O.S.B. (Studia Anselmiana 68, Analecta Li-
turgica 1), Rom 1979, 2.

5 B. de Khitrowo, Itinéraires russes en Orient, Bd. 1, 1, Osnabriick

AXAEMA” (2020), 197-208

Fastenzeit im Narthex vollzogen'®. Die Mo6nche hielten
im Evergetiskloster (Konstantinopel, 12. Jahrhundert)
wihrend der drei Fastenzeiten (Ostern, Weihnachten
und zwischen Allerheiligen und dem Apostelfeiertag)
die kleinen Stundengebete, die Messoria, gemeinsam im

21966, 97. M. Arranz, “L’office de I'’Asmatikos Orthros (‘matines
chantées’)del’ancienteuchologebyzantin”, OCP47(1981),125-126.
16 J. Thomas — A. Constantinides Hero, Byzantine Monastic Foun-
dation Documents (Dumbarton Oaks Studies 35), Bd. 3, Washing-
ton, D. C. 2000, 1015, 1026-1027.

199



ANNA PARANOU

s I

1 i

Abb. 2. Dragalevcikloster, Narthexnordwand. Untersuchte Szene und Asketen

Heiligen, Schema.

Narthex ab'’. Laut dem Synaxarion des Evergetisklo-
sters wurde das Apodeipnon im Narthex am Montag der
ersten bis zur sechsten Woche der Quadragesima gefei-
ert, aulerdem am Freitag der sechsten Woche der Qua-
dragesima und am Montag der Karwoche', Im Machai-
raskloster (Zypern, 13. Jahrhundert) wurde die Vesper,
zumindestens das abschlieBende Trishagion, im Narthex
gefeiert’. Im Kecharitomenekloster (Konstantinopel, 12.

7], E. Jr. Klentos, Byzantine Liturgy in Twelfth-Century Constan-
tinople: An Analysis of the Synaxarion of the Monastery of the
Theotokos Evergetis (Codex Athens Ethnike Bibliotheke 788),
Notre Dame, Indiana 1995, 164-167, 177. R. H. Jordan, The Sy-
naxarion of the Monastery of the Theotokos Evergetis, Septem-
ber-February (Belfast Byzantine Texts and Translation 6, 5) Bel-
fast 2000, 176, 178, 710, 714.

¥ R. H. Jordan, The Synaxarion of the Monastery of the Theo-
tokos Evergetis, March-August, The Movable Cycle (Belfast Byz-
antine Texts and Translations 6, 6), Belfast 2005, 356, 386, 399,
410, 432, 446, 448, 460.

Y Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm.16), Bd. 3, 1135.
A. Papageorgiou, “The Narthex of the Churches of the Middle Byz-
antine Period in Cyprus”, L. Hadermann-Misguich (Hrsg.), Ray-
onnement grec. Hommages a Charles Delvoye, Bruxelles 1982, 447.
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Jahrhundert) fand das Mesonyktikon im Narthex statt.

Der Narthex diente untergeordneten Gruppen von
Glaubigen zudem als Aufenthaltsraum. Laut der Vita
von Maximus dem Bekenner (7. Jahrhundert) mussten
sich die Katechumenen im Pronaos der Kirche aufhal-
ten?, Im 12. Jahrhundert gibt Theodoros Balsamon an,
dass die Frauen grundsétzlich in den Vorhallen der Kl16-
ster der Liturgie beiwohnten®’. Theodoros bezeichnete
den Narthex als Ort der zweiten BuBle (mpévaog 1émwog
Sevtépag 0Tl uetavoiag); hier hielten sich die Biifler

20 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 2, 688.

2l R. Devreesse, “La vie de S. Maxime le confesseur et ses recen-
sions”, Analecta Bollandiana 46 (1928), 22. R. Taft, “Women at
Church in Byzantium: Where, When —and Why?”, DOP 52 (1998),
60-61.

22 Theodori Balsamonis, “Tod woxoiov Atovuoiov AQylemiond-
mov AheEavdpeiog émotoM) mpog Baoikeiddny éxioronov”, PG
138, Sp. 465A-468B. Taft, op.cit. (Anm. 21), 50-51. H. Maguire,
“Abaton and Oikonomia. St. Neophytos and the Iconography of
the Presentation of the Virgin”, N. P. Sevéenko (Hrsg.), Medieval
Cyprus., Studies in Art, Architecture and History in Memory of
Doula Mouriki, Princeton, New Jersey 1999, 102. Borissova Rous-
sanova, op.cit. (Anm. 13), 24-25.

AXAEMA”(2020), 197-208
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auf? d.h. den Gldubigen, die eine schwere Siinde began-
gen hatten, und nicht an der Liturgie teilnehmen durf-
ten. Seit der frithchristlichen Zeit hat ndmlich die Kir-
che MafBnahmen bei schweren Verfehlungen ihrer Mit-
glieder ergriffen?. Diese MaBnahmen lassen sich in drei
Hauptkategorien einordnen: den Ausschluss, bzw. die
Exkommunikation im Fall einer schweren Verfehlung,
die eigentliche Bulzeit, deren Dauer in Zusammenhang
zur Schwere der Siinde stand, und die Wiederaufnahme
in die Kirchengemeinde®.

Die Klostergriindungsurkunden, die Typika, geben
Auskunft {iber die Verfehlungen, die zum Ausschluss aus
der Kirchengemeinde-, bzw. der Klostergemeinde fiihren
konnten?, sowie Uiber das Fehlverhalten, das zum Verbot der
Teilnahme am Eucharistie-Mysterium oder zur Exkommu-
nikation fiihrte. Unter anderem wurde der geheime Besitz
als eine schwere Siinde angesehen und im Verklarungsklo-
ster auf dem Meteora (14. Jahrhundert) mit der Exkommu-
nikation bestraft?. Im Machairaskloster war der Abt so-
gar berechtigt, die Zellen der Monche nach geheimem und
unerlaubtem Besitz durchzusuchen®. Theodoros Studites
hatte in seinem Testament fiir das Studioskloster (9. Jahr-
hundert) den personlichen Besitz fiir die Monche strikt un-
tersagt®. Auch der 6. Kanon des so genannten ersten und
zweiten Konzils (abgehalten in der Apostelkirche in Kon-
stantinopel im Jahre 861) verbot den geheimen Besitz*.

% Theodori Balsamonis, “To? poxogiov Atovuoiov AQylemiord-
mov AheEavdpetag émtotol) mpog Baowkewddny éniornomov”, PG
138 Sp. 465C, 700. Taft, op.cit. (Anm. 21), 50-51. Borissova Rous-
sanova, op.cit. (Anm. 13), 24-25.

2 G. Wagner, “Bussdisziplin in der Tradition des Ostens”, A. M.
Triacca — A. Pistoia (Hrsg.), Liturgie et rémission des péchés.
Conferences Saint-Serge, XXe semaine d’études liturgiques, Paris
2-5 juillet 197 3 (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia 3),
Rom 1975, 252.

2 Wagner, op.cit. (Anm. 24), 252.

2 Vgl. J. Patrich, Sabas. Leader of Palestinian Monasticism. A
Comparative Study in Eastern Monasticism, Fourth to Seventh
Centuries (Dumbarton Oaks Studies 32), Washington, D.C. 1995,
256. Die Typika konnen auch als Handbiicher bezeichnet werden,
mit Vorschriften zum liturgischen Leben eines Jahres sowie zum
alltdglichen Klosterleben.

¥ Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 4, 1457, 1460.
28 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 3, 1157.

? Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 1, 77.

30 A. Anapliotis, Ehe und Monchtum im orthodoxen kanonischen
Recht. Eine Kanonsammlung mit den Kanones der Lokalsynoden

AXAEMA’ (2020), 197-208

Der unbegriindete Aufenthalt auferhalb des Klosters
galt ebenfalls als eine schwere Siinde und hatte die Ex-
kommunikation zur Folge. In der Engleistra des Neo-
phytos bei Ktima auf Zypern empfingen die Monche
keine Kommunion, wenn sie sich ohne Erlaubnis des
Abtes auflerhalb des Klosters aufgehalten hatten?. Die-
se Regel galt sogar fiir den Abt selbst. Wenn er sich ohne
wichtigen Grund auferhalb des Klosters aufhielt, wurde
auch er im Evergetiskloster exkommuniziert.

Die Anstiftung, Beihilfe oder das Verheimlichen der
Plane einer Nonne oder eines Monchs, das Kloster zu
verlassen, wurden ebenfalls als schwere Siinde angese-
hen und hatten die Exkommunikation zur Folge. Im
Machairaskloster wurde der bestrafte Monch nur mit
Brot und Wasser versorgt®’, Anfang des 15. Jahrhun-
derts meinte Neilos Damilas, der Griinder des Gottes-
mutterklosters Pantanassa bei Baionaia auf Kreta, dass
die Person, die eine Nonne zum Verlassen des Konvents
anstiftet, exkommuniziert werden misse. Zuséatzlich
darf die Nonne keine Eucharistie empfangen, bis sie
zum Kloster zuriickgekehrt ist. Die Anzahl der Jahre ih-
rer Exkommunikation entsprach der Anzahl der Tage,
die sie ohne Genehmigung auflerhalb des Konvents ver-
bracht hatte. Diese strenge Strafe wurde nur aufgeho-
ben, wenn die Nonne sich in einem lebensbedrohlichen
Zustand befand*.

Diese Regelung griff wohl auf den 4. Kanon des so
genannten ersten und zweiten Konzils zuriick, nach
dem das Verlassen des Klosters die Exkommunikation
zur Folge hatte®. Dieser Kanon ldsst sich im Kontext
der Versuche der Kirche interpretieren, das unerlaub-
te und unbegriindete Verlassen der Kloster durch die
Monche einzuschrianken. Seit der frithchristlichen Zeit
lasst sich beobachten, dass Monche ihre Kloster verlie-
Ben und sich in die Stadte begaben. Die Kirche suchte

und der Kirchenvditer (Forum Orthodoxe Theologie 10), Berlin 2010,
48. Johannes Moschos (550-620) berichtet ebenfalls, dass der ge-
heime Besitz die Exkommunikation der Monche zur Folge hatte.
Joannis Moschi, “Bifhog 1) Aeyduevn Aewadv”, PG 87, Sp. 3072.

3 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 4, 1368.

3 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 2, 483-484.
3 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 3, 1157.

¥ Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 4, 1476-1477.
3 Anapliotis, op.cit. (Anm. 30), 46.

% 1. M. Konidaris, “Das Monchtum im Spiegel der Penthekte”, An-
nuarium Historiaae Conciliorum 24 (1992), 278-279.
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nach einer Losung fiir die wandernden Mdnche; deswe-
gen wurde es ihnen untersagt, ohne wichtigen Grund
die Stddte zu besuchen und Unruhe zu verursachen?’.
Die Annahme des Monchs- bzw. des Nonnengewands
ging mit dem Vermeiden des weltlichen Kontakts ein-
her3; der weltliche Kontakt war den Monchen nur nach
Erlaubnis der Bischofs moglich®.

In diesem Kontext lésst sich der 46. Kanon der Pent-
hekte interpretieren. Nach diesem Kanon durfte eine
Nonne nur in dringenden Féllen und nach Erlaubnis
der Abtissin, aus dem Kloster ausgehen, begleitet von
einer dlteren Nonne*. Die Monche benétigten ebenfalls
die Erlaubnis des Abtes, es war jedoch keine Begleitung
notwendig*. Das unbegriindete Verlassen des Klosters
beriihrt die Fragen des Gehorsams und der Aufnahme in
das Kloster. Die Gehorsamkeit galt als eine hohe Tugend
fiir die Monche. Deswegen durften sie das Kloster nur
nach Erlaubnis des Abts verlassen und die Abte durften
keinen Monch aus einem anderen Kloster aufnehmen*
Die Monchsweihe setzte namlich die lebenslange mona-
stische Hingabe und den lebenslangen Aufenthalt im
Kloster, in dem die Tonsur stattfand, voraus*.

Diese Regel stellten einen Versuch dar, die Wander-
lust der Monche zu reduzieren*. In der byzantinischen
Welt wurden jedoch diese Regeln oft ignoriert; vor allem
in der spatbyzantinischen Zeit, in der Instabilitdt und
Unruhe herrschten. In den Quellen gibt es viele Berichte
liber wandernde Monche, die zu keinem Kloster gehor-
ten. Die Vertreter der hesychastischen Bewegung, einer

¥ Konidaris, op.cit. (Anm. 36), 278-279.

¥ Vegl. E. W. McDonnell, “Monastic Stability: Some Socioeco-
nomic Considerations”, A. Laiou-Thomadakis (Hrsg.), Charanis
Studies. Essays in Honor of Peter Charanis. New Brunswick, New
Jersey 1980, 119.

% Siehe McDonnell, op.cit. (Anm. 38), 135-136. Vgl. Konidaris,
op.cit. (Anm. 36), 277-278.

40 1. M. Konidaris, “Die Rechtsstellung monastisch lebender Frau-
en unter besonderer Beriicksichtigung der Unterschiede zwischen
Nonnen und Ménchen”, Kanon 16 (2000), 136. Konidaris, op.cit.
(Anm. 36), 281-282.

4 Konidaris, op.cit. (Anm. 36), 282.

4 Die Nonnen und die Monche durften das Kloster, in dem die
Tonsur stattgefunden hatte, nur nach der Zustimmung der Ab-
tissin oder des Abtes wechseln. Konidaris. op.cit. (Anm. 40), 136.
4 McDonnell, op.cit. (Anm. 38), 121-122.

# D. McNicol, “Instabilitas Loci: The Wanderlust of Late Byzan-
tine Monks”, Studies in Church History 22 (1985), 194-195.
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Disziplin mit individualistischem Charakter, wander-
ten von einem Kloster zu anderem, um die hesychasti-
sche Lehre zu verbreiten®.

Das Verbot des personlichen Besitzes fiir die Monche
bezieht sich ebenfalls auf das Vermeiden des weltlichen
Kontakts; der persdnliche Besitz steht ndmlich mit dem
weltlichen Leben in Zusammenhang und ist daher mit
dem Monchsstatus unvereinbar®, Deswegen durften die
Monche und die Nonnen nichts besitzen; ihr Eigentum
sollte nach der Tonsur dem Kloster iibergeben werden
und sie durften nicht mehr dariiber bestimmen®. Vor
der Annahme des Mdnchsgewands konnten sie jedoch
ihr Vermogen auf jegliche Person iibertragen, mit Aus-
nahme, der Personen, die vom Gesetz ausgeschlossen
waren®,

Die Wiedergabe der untersuchten Szene im Narthex
diirfte sich also auf seine Funktion beziehen. Sie sollte
die Monche auf die Gefahren des weltlichen Lebens und
des Austritts aus dem Klosterleben hinweisen, sowie die
reumiitigen und zuriickgekehrten Monche, die sich im
Narthex aufhielten, den Hintergrund ihres Ausschlusses
aus der Klostergemeinde verdeutlichen.

Diese Szene hat folglich einen stark belehrenden
Charakter und es stellt sich die Frage, inwieweit ihre
Anbringung in diesem Raum im Einklang mit seiner
Bildprogrammatik steht. Bei der Ausschmiickung des
Narthex lagen namlich keine strengen Regeln zugrun-
de®. Im Narthex wurden prinzipiell Bilder illustriert,
die nicht unmittelbar zum Zyklus der groflen Feste des
Naos gehorten®,

4 Ebenda.

4 Vgl. McDonnell, op.cit. (Anm. 38), 119.

47 Konidaris, op.cit. (Anm. 40), 136.

8 Ebenda.

4 Vgl. Borissova Roussanova, op.cit. (Anm. 13), 5.

% R. Hamann-Mac Lean, Grundlegung zu einer Geschichte der
mittelalterlichen Monumentalmalerei in Serbien und Makedonien
(Marburger Abhandlungen zur Geschichte und Kultur Osteuro-
pas 4), Giessen 1976, 16. Vgl. Kirchhainer, op.cit. (Anm. 13), 138.
O. Demus, Byzantine Mosaic Decoration. Aspects of Monumen-
tal Art in Byzantium, London 1947, 22, 26. H.-J. Schulz, “Die Eu-
charistiefeier im Spiegel der byzantinischen Ikonographie”, Der
christliche Osten 37 (1982), 119-120. L. Vitaliotis, “Le programme
iconographique ‘classique’ de I'église byzantine, expression de la
doctrine christologique”, Chr. Maltezou — G. Galavaris (Hrsg.),
Christo nell’arte bizantina e postbizantina, Venedig 2002, 67.
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Die Tatsache, dass die Reumiitigen der Liturgie im
Narthex beiwohnten, legt die Vermutung nahe, dass
diese Glaubigen sich wéhrend ihres Aufenthalts von
dem Bildprogramm belehren lassen sollten; das Bild-
programm dieses Raums sollte ndmlich zu der geistigen
Erbauung der Gldubigen beitragen. Dies geht zumindest
aus der Vita des Kaisers Basileios I. iiber die Bildaus-
stattung der Gewolbe in der offenen Vorhalle der Nea
Ekklesia im Kaiserpalast in Konstantinopel hervor. Im
Gewolbe waren die groflen Kédmpfe der Martyrer bzw.
ihre Viten dargestellt™.

Die belehrende Funktion der Narthexausstattung
lasst sich auch in weiteren Monumenten feststellen. Im
Narthex der Enkleistra des Heiligen Kreuzes bei Ktima
auf Zypern (12. Jahrhundert) lieB Neophytos laut dem
Klostertypikon die Exkommunikationsgriinde anbrin-
gen; diese wurden jeden Sonntag nach den katecheti-
schen Anweisungen verlesen, um die Bestraften sicht-
bar auszuschlieBen und zu demiitigen®2

In diesem Kontext kann auch die Wiedergabe des
Jingsten Gerichts, des typischen Narthexthemas, mit
der Wiederkunft Christi am Ende der Zeiten und der
Bestrafung der Stinder im Narthex interpretiert wer-
den®. Seine élteste erhaltene Darstellung im griechi-
schen Raum befindet sich im Narthex der Stephanoskir-
che in Kastoria®,

In spétbyzantinischer Zeit wurden in den Vorhallen
hdufig Themen mit einem narrativen und belehrenden
Charakter abgebildet. Heilungswunder Christi und Er-
eignisse aus seinem offentlichen Leben erscheinen im

3! Theophanes Continuatus, “Iotopuxi) d1tjynoig tod flov xol TV
neGEewv Baoketov dowdinov Baokéws”, PG 109, Sp. 344. C.
Mango, Art of the Byzantine Empire 312-1453, Toronto 1986,
195; L. Theis, Flankenrdume im mittelbyzantinischen Kirchen-
bau. Zur Befundsicherung, Rekonstrunktion und Bedeutung ein-
er verschwundenen architektonischen Form in Konstantinopel
(Spitantike — Friihes Christentum — Byzanz: Reihe B, Studien und
Perspektiven 18), Wiesbaden 2005, 32-33; Borissova Roussanova,
op.cit. (Anm. 13), 4.

32 Thomas — Constantinides Hero, op.cit. (Anm. 16), Bd. 4, 1356.

% Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 16. S. Tomekovi¢, “Contri-
bution a I'étude du programme du narthex des églises monastiques
(XIe — premiére moitié du XIIle s.)”, Byzantion 58 (1988), 142.

4 N. Siomkos, L’église Saint-Etienne d Kastoria. Etude des dif-
férentes phases du décor peint (Xe-XIVe siécles), (Bulavtivd
xelpeva na uehéton 38), Thessaloniki 2005, 91-99.
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Exonarthex der Apostelkirche in Thessaloniki®. In der
Lite der Kirche des Propheten Elias in Thessaloniki
wurde ein ausgedehnter Zyklus aus dem offentlichen
Leben Christi illustriert; die Heilungswunder nehmen
eine besondere Stellung ein®. Laut R. Borissova Rous-
sanova steht die Anbringung dieser Szenen im Narthex
und in den Annexrdumen mit der geistigen Gesundheit
in Zusammenhang, einer Voraussetzung physischer Ge-
sundheit”. Im Exonarthex von Zi¢a befindet sich das
Gleichnis ,,Wenn ihr nicht werdet wie die Kindlein“
(Mt. 18, 1-4) dem Weihnachts-Hymnos im Bogenfeld des
Narthexeingangs gegeniiber,

Die Wiedergabe von Konzilien in der Vorhalle 1asst
sich ebenfalls in diesem Kontext interpretieren®. Die
Konzilien wurden oft in Narthices von Bischofskirchen
illustriert, wie im Esonarthexobergeschoss der Sophien-
kirche in Ohrid®. Diese Szenen wurden oft mit langen
Inschriften versehen, die den Ort und das Datum der
Versammlung, die Identitdt des zustdndigen Herrschers
sowie die verwerfende Héresie offenbarten®’. Die Abbil-
dung von 6kumenischen Konzilien im Narthex hob folg-
lich ihren didaktischen Charakter in dogmatischen Fra-
genhervorundstellteein Postulat gegen die Haresien dar®

55 Borissova Roussanova, op.cit. (Anm. 13), 64-72, Abb. 15, 17,
18, 21, 75, 76, 78, 79.

% Borissova Roussanova, op.cit. (Anm. 13), 79-100, Abb. 35, 36,
38-40, 42-44, 48, 49, 51-53.

57 Borissova Roussanova, op.cit. (Anm. 13), 103-107.

8 Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 187.

% Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 176-178.

% C. Grozdanov, La peinture murale d’Ohrid au XIVe siécle,
Ohrid 1980, 192.

ot Siehe J. J. Yiannias, The Wall Paintings in the Trapeza of the
Great Lavra on Mount Athos: A Study in Eastern Orthodox Re-
fectory Art, Pittsburgh 1973, 144. Die Konzilien erinnerten an
den Sonntag der Orthodoxie, den ersten Sonntag der Quadrages-
ima, wihrend dessen das Synodikon, das den Dogmastandpunkt
der Kirche nach dem Ende des Bilderstreits ausfiihrlich erklirte,
verlesen wurde und der freigesprochenen und verfluchten Kirch-
enmitglieder gedacht wurde. Das Synodikon entwickelte sich all-
mahlich zu einer Synopsis des Standpunktes der Kirche in dog-
matischen Fragen.

62 Grabar, op.cit. (Anm. 1), 279-280. Vgl. Yiannias, op.cit. (Anm.
61), 44. Die Illustration dieser Zyklen bringt den Wunsch der
zustandigen Bischofe, d.h. der Auftraggeber zum Ausdruck, ihre
Zugehorigkeit zum orthodoxen Glauben zu betonen. E. Bertaux,
L’art dans Ultalie méridionale, Bd.1, Paris 1904, 72.
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Abb. 3. Ohrid, Peribleptoskirche, Narthexsiidwand. Kosmas von Majuma und Romanos der Melode.

Ein weiteres didaktisches Narthexbildthema in der
spatbyzantinischen Zeit stellt die Geschichte Josephs
dar, die im Esonarthex der Sopoc¢anikirche®® und im
Obergeschoss des Exonarthexder der Sophienkirche in
Ohrid® illustriert wurde. Laut Johannes Chrysostomos
war Joseph als ein Archetypus Christi und eine Person
mit vorbildlicher moralischer Rolle angesehen, beson-
ders was seine gelungene Abwehr der Frau des Pontifar
betrifft®. Die Josephsgeschichte hat also eine belehren-
de Funktion und eine allgemeine Vorbildrolle fiir die
Glaubigen®.

% Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 186-187. B. Todi¢, “A
Note of the Beauteous Joseph in Late Byzantine Painting”, DChAE
18 (1995), 89-96.

% Grozdanov, op.cit. (Anm. 60), 194-195.

% “Eig tov Twong »ol mtepl omgeoavvne”, PG 56, Sp. 587-590. “ITe-
ol ynotelag xal gig TOV Aavid %ol el TEEOPUTEQMV XAl €lg TOV
Toong zal xata Noavdtov”, PG 62, Sp. 762-764. Todié, op.cit.
(Anm. 63), 89.

% Aufgrund von UnregelmaBigkeiten in den Episoden ldsst sich
jedoch ebenfalls eine Verbindung zwischen der Josephsgeschichte
in Sopo¢ani und des Lebens des Savas Nemanja, des dritten Er-
zbischofs der autokephalen Kirche Serbiens herstellen; die Ges-
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Einen didaktischen Charakter hat auch das Pro-
gramm an der Siidseite des Narthex in der Periblep-
toskirche in Ohrid. An der Siidwand wurden unter-
halb des Bildes des Gastmahls der Gottlichen Weisheit
Kosmas von Majuma und Joseph der Melode illustriert
(Abb. 3, 4). Sie halten Rotuli mit Texten, deren Inhal-
te die Monche zum Nachsinnen ermuntern und der
moralischen Ermahnung dienen (Abb. 3)%". Die Texte
stammen aus einer byzantinischen Handschrift des 14.
Jahrhunderts, die heute in der Biblioteca Vallicelliana
in Rom aufbewahrt wird, und befinden sich unter der

chichte diente wahrscheinlich der Propaganda der Dynastie der
Nemanjiden. Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 185-187. Vgl
Todi¢, op.cit. (Anm. 63), bes. 94-95 Anm. 5, 6. B. Todi¢, “L’in-
fluence de la liturgie sur la décoration peinte du narthex de So-
poéani”, A. L. Batalov — O. E. Etingof (Hrsg.), Drevne-russkoe
iskusstvo:, Rus’, Vizantija, Balkany XIII vek, Sankt Petersburg
1997, 49, 54. Joseph hatte auch fiir die Bischofe eine Vorbildfunk-
tion, Sopoc¢ani war eine Bischofskirchen. V. Djuri¢, Sopocani,
Leipzig 1967, 40-41 (mit Quellenangabe).

7 R. Schroeder, “Looking with Words and Images: Staging Monas-
tic Contemplation in a Late Byzantine Church”, Word and Image:
A journal of Verbal/Visual Enquiry 28/2 (2012), 124-126.
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Abb. 4. Ohrid, Peribleptoskirche, Narthexsiidwand. Das Gastmahl der Géttlichen Weisheit.

Rubrik ,otiyol ®al drwophéyuota 1OV Aylov Tatéomve
(,, Texte und Maximen der heiligen Viter<)®.

Die Gottliche Weisheit verhalf zudem beim Ubergang
von der Dunkelheit zum Licht (Jo. 1, 4-5)%°, genauso wie
die Taufe (Abb. 4). Im Narthex wohnten neben den Reu-
miitigen auch die Ungetauften der Liturgie bei. Germanos
von Konstantinopel (8. Jahrhundert) identifizierte die
von der Gottlichen Weisheit angebotene Nahrung als die
wahre Lehre der Kirche, im Gegensatz zu den Lehren der
Hiresien. Germanos betrachtete die Kirche, die das Wort
Christi verkiindet, als den Korper Christi. Demzufolge
repréasentieren die Kirche und der inkarnierte Christus-
Logos die Gottliche Weisheit”. Die Glaubensiibertreter

% Schroeder, op.cit. (Anm. 67), 126-128.

% Gregorios Palamas, The Triads, New York 1983, 100-101. Z.
Gavrilovi¢, “Divine Wisdom as Part of Byzantine Imperial Ide-
ology-Research into the Artistic Interpretations of the Theme in
Medieval Serbia. Narthex Programmes of Lesnovo und Sopocani”,
Zograf 11 (1980), 47-48. Die Energie der Gottlichen Weisheit er-
moglichte den Ubergang von der Dunkelheit zum Licht.

70 J. Meyendorff, “L’iconographie de la Sagesse divine dans la tra-
dition byzantine”, CahArch 10 (1959), 261 (mit Quellenangabe).
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zéhlten zu den Reumiitigen; in der spétbyzantinischen
Zeit hatten viele Glaubige das orthodoxe Dogma ver-
lassen und waren zum Katholizismus oder einer Haresie
iibergetreten’.. Dieses Bild warnt die Glaubigen, dass ihre
Teilnahme an der Eucharistie in Verbindung mit ihrer
Treue zum orthodoxen Dogma steht. Deswegen befindet
sich auf dem Tisch im Bild des Gastmahls der Géttlichen
Weisheit (Abb. 4) eine aufgeschlagene Bibel mit der Stel-
le aus den Spriichen Salomons (9, 5): ,,”EABete, qpdyete
OV Eudv dotwv xal mtiete® (,Kommt esst mein Brot und
trinkt“). Dadurch entsteht eine direkte Verbindung zum
Abendmahl, das die Einsetzung des Eucharistie-Mysteri-
ums darstellt und zu den Wortern Christi an seine Jiinger
beim Abendmahl ,Kommt esst, das ist mein Leib, der
fiir euch zur Siindenvergebung gebrochen wird, Kommt
trinkt, das ist mein Blut, das fiir die Vergebung der Siin-
den vergossen wird“ (Mt. 26, 26-28)7%

"' Die Héresie der Bogomilen, die das Dogma der Trinitét leugnete,
war in der spédtbyzantinischen Zeit in Aufwind. I. Dujcev, “Liter-
atur und Kunst gegen “Ariana haeresis’ in Siidost-Europa”, Jour-
nal of Old Church Slavonic Institute 25-26 (1976), 204-205, 209.
2 Borissova Roussanova, op.cit. (Anm. 13), 231-232, 236-237. Vgl.
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Das Bildprogramm im Narthex des Dragalevciklo-
sters hat ebenfalls einen starken didaktischen Charak-
ter. In seinem Zentrum befindet sich das Jingste Ge-
richt und die untersuchte Szene wurde zusammen mit
den Gestalten von Asketen wiedergegeben (Abb. 1, 2).
Die Monche und die Asketen besaflen den niedrigsten
Rang unter den Heiligengruppen; der Asketenstatus
entsprach dem Reuestand”. Diese Heiligen hatten eine
Vorbildrolle fiir die Monche; sie erbauten und gaben mo-
ralischen Riickhalt. ,,Exempla, Vorbilder sind nicht nur,
was die Typologie ins Feld zu fithren hat, was die Gleich-
nisse Christi lehren, sondern auch, was die Heiligen

F. E. Brightman, Liturgies Eastern and Western, 1. Eastern Lit-
urgies, Oxford 1896, 328. Die Worte Christi sind Bestandteil des
Prothesis-Ritus.

73 Aus dem zweiten Kanon des Konzils von Konstantinopel (879/
880) geht hervor, dass der Monchsstatus den Reuestand entsprach.
Deswegen wurde einem Bischof, der sich freiwillig zum Monchs-
stand herablie3, die bischéfliche Wiirde entzogen: “Denn das An-
nehmen der monastischen Lebensweise hat den Sinn der Unterord-
nung und der Schiilerschaft”. Anapliotis, op.cit. (Anm. 30), 50, 52.
Siehe ebenfalls Symeonis Thessalonicensis Archiepiscopi, “ITepl
TV leg®dV telet®dV”, PG 155 Sp. 197; derselbe, “ITepl netavoiag”,
PG 155, Sp. 489.
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den Menschen vorgelebt und erduldet haben“’. Deswe-
gen wurden die Asketenheiligen neben der untersuch-
ten Szene illustriert, um ein Ausgleich zu erschaffen.

Zusammenfassend ldsst Folgendes festhalten. Wie aus
der Untersuchung der Klostertypika, der Funktion und
der Bildprogrammatik des Narthex hervorgeht, steht die
Wiedergabe der untersuchten Darstellung in der Vorhalle
der Klosterkirche von Dragalevci mit der Funktion des
Narthex als Aufenthaltsraum der reuevollen Monche, die
das Kloster unbegriindet fiir einen kiirzeren Zeitraum
verlassen hatten, in Zusammenhang. Diese Darstellung
sollte diesen reuigen Monchen den Hintergrund fiir ihre
Bestrafung ins Gedachtnis rufen und die Klostergemein-
schaft insgesamt iiber die Folgen einer solchen Entschei-
dung belehren. Dies steht vor allem fiir den belehrenden
Charakter des Bildprogramms des Narthex.

7 Hamann-Mac Lean, op.cit. (Anm. 50), 193-194. Vgl. E. N. Tsig-
aridas, Towyoyoapies tng meptodov twv IalatoAdywv o€ vaois
™s Maxedoviag, Thessaloniki 1999, 16.

Abbildungsnachweise

Abb. 1: DiFaB Digitales Forschungsarchiv Byzanz, Universitét
Wien. Abb. 2: Subotié, op.cit. (Anm. 3), Abschnitt aus Skizze 94.
Abb. 3, 4. Archiv Rossitza Schroeder.
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Avva Ilagavov

«O HTOYMENOZX ETKATAAEIIIEI TO MONAXZTHPI TOY».
EIKONOI'PADIA KAI EPMHNEIA MIAX [TAPAXTAXZHX
2TON NAPOHKA TOY KAGOAIKOY THZ MONHZX
DRAGALEVCI THXE BOYAT'APIAZX (1476)

2 ToV vaeOnxa tov ®xaboAroU g novig oto Draga-
levci tng Bovhyapiog, Wovbeioag tov 140 auddva, vrde-
XEL WLOL (ot .ovvnOLo Ty Toedoto.on wov Oelyvel Evav
nyovuevo mov eyroataieimer to Aywov Opog yua va
aplLEQmBEl 08 YNLVES ALTTOAAVOELS ROL OTNYV ATORTNON
xonudtwv: évag dyyelog mapatneel ta dtadoauati-
Coueva xou ®hater yioo ™ yauévn Yoy (Ew. 1, 2). H
TAEAOTAOY, TOV YXeovoAloyeital oto 1476, umopel va
eounvevBel ue fAomn T AELTOVQYIC ROl TO ELROVOYQOPL-
%0 TEAYQAUUD TOV VAQOMRaL.

O vapnrag, 0 xMEOC oV BpioxeTol 0To VTG AXRQO,
AVIARE OTN YNV OQAiQ0 CUUPOVO UE TOV GVUPOALOUS
TOV YOEWV TOV Vaov. ZTov vaednxa Adufavav yboa
devtepevovoeg axohovbicc Adym Tng HOCOVOS onua-
ol0g TOV YDEOV OTO AEYLTEXRTOVIXRG OUVOLO. ZTOV VAQ-
Onxra wapoaxrolovBovoav emtong tn OBelon Asttovpyia
Ol OVYXEXQWEVES OUADES TLOTAV, OL RAUTNYOUUEVOL, OL
YUVALIRES HOLL OL LETOVOOVVTES, dNA. OL TTLoTOL TTOV ElYOLV
dLapd el wio oofan apatic xat OeV TOVS ENLTOETO-
TOYV VO OUUUETAOYOVY 0T AELTOVQYICL.

To ®aTAoTATIRG TOV UOVAV, TO TUTRA, TOQEXOVY
TTANQOPOQIEC OYETINA UE TOL TOLQATTOUTO TOV Oar Uio-
Q0V0oOY VO 0ONYNOOVY O GITOXAELOUO OTTG TNV EXUAN-
ooty 1 ™ povaotry xowotnta. Metaki alhmv, 1
®oveN Woxrmoia Bewpovvtav cofapn auagtion ®at
TWWEOVVTAY UE aoQLopd. AMG %ot 1 0dtra oGy Ty
moeapovy €Em amd 1o wovaotiol Bewpovvtayv cofad
TOQATTMUO RO TOEOUVTAV UE apoQlond. AVTAg O %a-
vovag (oyve %o Yo ToV {010 TOV 1YOUUEVO, OV BOLoRATOY
£Em amd to wovaotior adratoldynta. H tdon molhadv
UOVOYDV VO EYRATAAEITTOVV TO LOVAOTHOL XWEIS GdeLa
N xwoig Adyo amotehovoe mEorANoN Yo TV Exxinoia
aTtd TNV TEOLY YOLOTIAVIXT ETTOYT ®OL RaTAfAALOVTAY
ovveyeic mpoomdeies Yo Ty avtipetdmon e Ta moo-
AVOQPEQDEVTO TOQATTOUATA OYETICOVTAL UE TNV QLTTOQU-
Y1 XOOULHMV ETAPDV KOL TV ATOYOQEVOT TOV XOOULXOU
6oV Lwng, ®abwS NTav aoUufoTo Ue TOV HOVOYLOUO.
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H amewmdvion g eEetalduevng ounvig otov vdp-
Onro oyetileTol mEOPAVAC e TN AELTOVQYIOL TOV OV-
YHEXQUWEVOV YDEOV. YTOOEIRVVE GTOVS UOVAYOVC TIC
OVVETELES TNG QTTOUARQUVONG Ot6 T novaotwy Con
O ETECHUOLVE OTOVS UETAVOOVVTES UOVAYOVS, TOU Ei-
YOV EMLOTOEYPEL OTO LOVAOTHOL, TOVS AGYOUS TOV OLITO-
%®AELOUOV TOVS amtd ) uovaotwy xowdtnta. Emoué-
Vg, aVTH 1 oxNVY €xeL EVTOVO SLOAXRTIXG XAUQURTHOO.
H amewmdvion thg otov vapebnra ogpeilel va foioretol
o€ aEUOViOL UE TO EROVOYQOPXS TEAYQOUUd Tov. To
YEYOVOC GTL OL LETAVOOUVVTES TaLQOUXOAOVON oY T Beia
Agrtovgyio otov vapdnxa, amotelel €voelEn dtL av-
Tol oL ToTol Sehay vo Tapaderyuatilovtal, xaTd
SLGOHRELDL TNE TOQAUOVHS TOVS, OTTG TO ELXOVOYQOPLXS
TEOYQOUUE TOV, TO OO0 €lxe WS 0TOYO Vo CUUPAAEL
OTNV TVEVUATLRT AVATAOY TWV TLOTADV.

H ddaxtixy Aertovpyic 1oV E10VOYQUELROY TQO-
YOOAUUOTOS TOV VAQONRA avVTOVOXAGTAL 08 dLApOoQ
wvnueto ®raL 08 LoETVEIES YOUTTAV ITNYwV. ZT0ve 06-
AOVC TNE avolyTig 0todg ot Néa ExxAnoia, oto av-
To%0aToWwd ToAdTL oty Kwvotavtivoumodn, amret-
®xoviCoviayv o Blog nat TO O TUQLO ONUAVTIXMY AYiwYV.
Zougpova ue 1o tumrd e Eyxrdelotoog tou Twiov
Ztavpov, oto Ktiua oty Kvmpo, o Nedgutog eiye do-
OEL EVIOAT VO QVOLYQOPOUY TO TTAQATTOUATA, TOV Ei-
YOV WG CUVETELD. TOV CLOQLOUGS, 0ToV vaeOnra. Avtol
dwafdovrav xabe Kupolaxi Hetd thy »athynon, yuo vo
QTOXAEIOVY %O VO TOTELVDHVOUY TOVS TULMWQOUUEVOUC.
2710 AiOL0 VTS UITOEL VoL EQUNVEVOEL N aLTTELROVLOM
¢ Aegvtépacg Ilapovoiog otov vaeOnxa ue v emt-
0TEOPN TOV XQLOTOU XL TV TIUMEIO TWYV AUOQTWADYV.

Katd v votepofulaviivi mepiodo sugpavitovtol
oToV vaOn®o ovyveTeQa BELATO UE APNYNUATIRG KO
SOarTIRG XOEOURTHO, OTTMES TA BAVUATO KAl OL TAQOL-
Boiéc tov XprotoU. H amendvion tmwv Oirovuevirmy
Zuvedwv 01OV vaeOnxo uwoel ertong va Wwhel uéoa
og avTto to Thaiowo. OL ToEaoTdoels Twv OoVUEVIRDY
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ZVVOdmV PEQOUVY OUY VA ETLYQOMES UE TTANQOOQIES YLaL
TOV YEOVO %Ol TOV TATTO OV EAaPE Yoo M o¥vodog, TNV
TOVTETNTO TOV AVTOXQATOQM, TOV TEOTOTATO, KAl TNV
amodoxrpalouevn aipgon. H amewndvion twv Owov-
UEVIXMYV ZVVEdwv otov vapBnxa tévile tov dtdanrTi-
%0 yopaxtioa tovg oe doyuatwd Béuata. Mo GAln
TAEAOTAON TOV EUQPAVILETAL OTOV VAQONXO ®ATE TNV
votegoPulavtivi emoyy, eival 1 wotopta tov Imong. O
Iwong Bewpovvtav wg TEOTHITWon Tov XELoToU ASYM
™ME MOXNS TOV CUUTEQLPOQAS KOl TNG ALVTIOTAUONS TOV
0TS aviBkec TEOTAOELS TG oVLvyou Tov Iletepo.
To mpdyoauuo oty voTio TAEVEA TOV vAON®RA NS
ITepprémtov otnv Ayeida €xer emiong ddarntind yo-
QOXTNEO. ZTOV VOTLO TOlY0, XATW ATO TV TAQACTUON
TOV YeUpatog S Tov @0l Zogiag (Ew. 4), ameirovi-
omrav o Kooudg zat o Imong ot Mehwdol va npatovv
eIMNTaQLO UE NOWMES TEOTQOTES TOOG TOVS UWOVAYOUC
(Ew. 3). H tov G014 Zogia fonbovos exiong ot uetd-
Baon ané to orotddL oto e (Iw. o', 4-5), drwe #oL To
BamTtiona, noL oL xaTNXOUUEVOL TTAQOrOAOVBOVTLY TN
Aertovpyio otov vaednxa noli ue Tovg HETAVOOUVTES.
S TOVS UETAVOOUVTES OUYARATAAEYOVTIAY ROl OL TTLOTOL,
ol omoiot, ®xatd v votepoPulavtivy mepiodo ®al ap-
vyoteQQ, eiyav amapvndel tnv opbodotia yio tov nabo-
Anioud 1 yuo vdmwoa aipeon. Xty mepintmwon avt, 1
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TO.QAO0TOON TEOEWOTOLEL TOVS TLOTOVS OTL 1) CUUUETO-
M Tovg oty Euyoapoiotio oxetiCetal ue v miot tovg
7RO¢ 10 000300E0 ddyua.

To ewovoypagrd medyoauua otov vagdnxra tov
xoBolxov g novig Dragalevcei €yel emiong 1oyveo di-
daxTIvG YOUEORTHEO. ZT0 ®EVTEO TOV Poloxetal ) Agv-
téoa [Tapovoio xoL n ornvy TOU ueleTHOnre, enpavi-
Ceto nali pe nopgéc aoxrnTy. Avtot or dylol Bewpov-
VIOV TEOTUTO YLOL TOVS LOVAYOUS %Ol TOVS TOQEYOV
NOwh otieEn. Emouévwg, amewnoviotnray dimha oty
eEetalduevn oxnvn yuo va dnuioveynoovy éva nowmd
avtipapo.

Onng €ywve pavepd amd ™ ueAétn Tov VAo, 1
amerdvion e eEetalduevne oxnvig otov vaednxa
Tov ®aBoAwrov tng novig Dragalevcei oyetiCetor pe
¥ONOMN TOV VAEBN®O WS YWEOV TUQAUOVNS TWYV UETO-
VOOUVIMV HOVaydV Tov elyav eyratolelper ™) Hovi
OOLRALOAGYNTO YLOL TTEQLOQLOUEVO YQOVIXS OLATTNUCL.
>nomo elye vo vrevOuuiter 0ToVC HETAVOOVVTES LOVAL-
%0¥¢ ToV AMOY0 TOV artoxhelopoy Tovg ard T Oeta Agt-
TOVQYLOL XL VO TTQOELOOTTOLEL T LOVAOTLRY KOLVOTNTA
YLOL TG OVVETELES LLOLS TETOLOLS OLTTOPALOTG.
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