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Τίτος Παπαμαστοράκης 

Η ΜΟΡΦΗ ΤΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ-ΜΕΓΑΛΟΥ ΑΡΧΙΕΡΕΑ 

1 Ιαραστάσεις όπου η ιερατική ιδιότητα του Χριστού 
δηλώνεται με την ενδυμασία δεν απαντώνται πριν από 
το 14ο αιώνα. Μόνο σε ορισμένες παραστάσεις του 
Χριστού της μεσοβυζαντινής περιόδου δηλώνεται η 
ιερατική του ιδιότητα, όχι όμως με την ενδυμασία 
αλλά με την κουρά της κεφαλής1. Ωστόσο, ο απόστο
λος Παύλος στην προς Εβραίους επιστολή (4, 14) 
αναφέρει τον Χριστό ως Μεγάλο Αρχιερέα, και στους 
πρώιμους υπομνηματισμούς της Θείας Λειτουργίας2 οι 
λειτουργούντες αρχιερείς θεωρούνται εικόνες του 
Χριστού. 
Η μορφή του Χριστού-Αρχιερέα αποτελεί δημιούργη
μα της παλαιολόγειας ζωγραφικής και συνίσταται 
στην αλλαγή της ενδυμασίας του Χριστού, ο οποίος 
πλέον δεν εικονίζεται ντυμένος με χιτώνα και ιμάτιο 
αλλά με πατριαρχικό σάκκο3. Ο σάκκος αποτελούσε 
το επίσημο ένδυμα που φορούσε αρχικά μόνο ο πα
τριάρχης Κωνσταντινουπόλεως και αργότερα, ίσως 
από το 13ο αιώνα και εξής, οι αρχιεπίσκοποι στις ση
μαντικότερες εορτές του έτους4. Σε πολλές περιπτώ
σεις ο Χριστός ως Μεγάλος Αρχιερέας εκτός από 
σάκκο φορεί επιμανίκια, ωμοφόριο, επιτραχήλιο και 
επιγονάτιο. 

Ο Χριστός με την πατριαρχική ενδυμασία εικονίζεται 
κυρίως σε δύο παραστάσεις λειτουργικού χαρακτήρα, 
στην παράσταση της Κοινωνίας των Αποστόλων και 
στην παράσταση της Ουράνιας Λειτουργίας. Στην πα
ράσταση της Κοινωνίας των Αποστόλων, ο Χριστός-
Αρχιερέας απαντάται από τις αρχές του Μου αιώνα 
στον Ά γ ι ο Νικόλαο Ορφανό5 (1310-1320) και στον 
Ά γ ι ο Νικήτα στο Îucer (1321-1322)6, και αργότερα 
στην Decani7 (1345-1350), στο Matejic (1346-1355)8, 
στη Ravanica (1387)9 και στον Άγιο Αντώνιο στο 
Βροντήσι της Κρήτης (τέλη Μου αι.) 1 0 (Εικ. 1). Η πιο 
ιδιόρρυθμη από τις παραπάνω παραστάσεις είναι εκεί
νη της Ravanica", όπου ο Χριστός, ντυμένος ως αρ
χιερέας, δεν προσφέρει, όπως στις προηγούμενες 
περιπτώσεις, ο ίδιος τη Μετάδοση και τη Μετάληψη 
στους αποστόλους αλλά εικονίζεται μπροστά από την 
αγία τράπεζα ευλογώντας και με τα δύο χέρια. Με τον 
τρόπο αυτό υπογραμμίζεται η οικουμενική διάσταση 
της αρχιερατικής του ιδιότητας. 
Στην παράσταση της Ουράνιας Λειτουργίας, ο Χρι-
στός-Αρχιερέας ενσωματώνεται γύρω στα μέσα του 
14ου αιώνα. Το πρώτο σωζόμενο δείγμα απαντάται 
στην αψίδα του ναού των Αρχαγγέλων στο Lesnovo 
(1347)12, όπου ο Χριστός εικονίζεται πίσω από την 
αγία τράπεζα, πάνω στην οποία βρίσκονται ανοικτό 

ειλητό, ο δίσκος με τον αστερίσκο και το ποτήριο. 
Ευλογεί με τα δύο του χέρια και είναι ντυμένος με 
στιχάριο, πατριαρχικό σάκκο χωρίς μανίκια, διακο
σμημένο με σταυρούς, επιμανίκια και ωμοφόριο. Δο-
ρυφορείται από δύο εξαπτέρυγα σεραφίμ, που με τη 

1. Πρόκειται για την παράσταση του Χριστού στην Αγία Σοφία 
Κιέβου, στον Ά γ ι ο Παντελεήμονα στο Νέρεζι και στον Σωτήρα 
Χριστό στη Neredica. Βλ. D. V. A in a Ιο ν, Nouveau type icono
graphique du Christ, Seminarium Kondakovianum, II, Πράγα 1928, 
σ. 19-24, πίν. HI. 1-4. Βλ. επίσης V. Ν. L a z a r e v , Kovalevskaja ro-
spis i problema juznoslavjanskich svjazei ν ruskoj Zivopisi XIV veka 
στο: Ezegodnik Instituta Istorii Iskysstva 1957, Moskva 1958 (αναδη
μοσιευμένο στο τόμο V. Ν. L a z a r e v , Ruskaja Srednevekovaja Zi-
vopis. Statji i issledovanija, Moskva 1970, σ. 260) (στο εξής: L a z a 
rev, Kovalevskaja). 

2. Σύμφωνα με τους υπομνηματισμούς της Λειτουργίας ο Άρχιε-
ρεύς τύπος εστί του Δεσπότου· ώσπερ γαρ ό Δεσπότης αποστέλλει 
τους αγγέλους, ούτως και ό επίσκοπος τους ίερεϊς. Βλ. Ψευδο-Σω-
φρόνιος, PG 87.3, 3985D. 

3. Βλ. L a z a r e v , Kovalevskaja, σ. 260. Επίσης Μ. T a t i c - D j u r i é , 
Icône signée de Constantine Zgouros avec représentation du Christ 
Grand Archevêque, Πρακτικά A ' Διεθνούς Συνεδρίου Πελοποννη
σιακών Σπουδών, Σπάρτη 1975, Β', 'Αθήνα 1976-1978, σ. 211-218. 

4. Για τον πατριαρχικό σάκκο βλ. Β ά λ σ α μ ω ν , PG 138, 989,1020· 
Δ η μ ή τ ρ ι ο ς Χ ω μ ά τ ι ν ο ς , PG 119, 952· J . D a r r o u z è s , Les ré
ponses canoniques de Jean de Kitros, REB 31 (1973), σ. 324· C h r . 
W a l t e r , Art and Ritual of the Byzantine Church, London 1982, σ. 18. 
Βλ. επίσης το σάκκο με τον οποίο είναι ντυμένος ο αρχιεπίσκοπος 
Σάβας στην Bogorodica LjeviSka ( D r . P a n i c - G . Babic, Bogoro-
dica LjeviSka, Beograd 19882, πίν. II, IV, σχέδ. 19) και ο Γρηγόριος 
Παλαμάς στην εικόνα της Μόσχας (V. Ν. L a z a r e v , Istorija Viza-
ntiiskoj Zivopisi, Moskva 19863, πίν. 546). 
5. Α. Ξ υ γ γ ό π ο υ λ ο ς , Οί τοιχογραφίες τοΰ 'Αγίου Νικολάου Θεσ
σαλονίκης, 'Αθήναι 1964, εικ. 72-73. Βλ. επίσης W a l t e r , ό.π., σ. 
216. 
6. Βλ. Ι. D. Çtefanescu , L'illustration des Liturgies dans l'art de 
Byzance et de l'Orient, II, AIPHOS 1935, σ. 448, W a l t e r , ό.π., σ. 
216, εικ. 60. Βλ. επίσης G. M i l l e t - Α. F r o l o w , La peinture du 
moyen âge en Yougoslavie, III, Paris 1964, πίν. 31.3 και 31.4. Βλ. και 
Ρ. M i l j k o v i ó - P e p e k , Deloto na zografite Mihailo i Evtihij, Skopje 
1967, πίν. CXII-CXIII. 

7. Βλ. S t e f a n e s c u , ό.π., σ. 448, πίν. LXXX. Βλ. επίσης Sv. Ra-
dojöic , Staro Srpsko Slikarstvo, Beograd 1966, εικ. 77. 
8. G. M i l l e t - T . V e l m a n s , La peinture du moyen âge en Yougo
slavie, IV, Paris 1969, πίν. 31.64. 
9. Çtefanescu ,ό.π. , σ. 448. Βλ. επίσης V. D j u r i c , Apropos delà 
communion des Apôtres à Ravanica, Mélange Bosko Babic, Prilep 
1986, σ. 89-90. 
10. Κ. G a l l a s - Κ. Wessel - M. B o r b o u d a k i s , Byzantinisches 
Kreta, München 1983, εικ. 71. 
11. W a l t e r , ό.π., σ. 217. D j u r i c , ό.π., σ. 89-90. 
12. § t e f a n e s c u , L'illustration des Liturgies dans l'art de Byzance et 
de l'Orient, I.AIPHOS 1932-1933, σ. 74. L a z a r e v , Kovalevskaja, σ. 
260. W a l t e r , ό.π., σ. 216, εικ. 63. Βλ. M i l l e t - V e l m a n s , ό.π., 
πίν. 6.13. 
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ΤΙΤΟΣ ΠΑΠΑΜΑΣΤΟΡΑΚΗΣ 

Εικ. 1. Άγιος Αντώνιος στο Βροντήσι Κρήτης. Η Κοινωνία των Αποστόλων. 

σειρά τους πλαισιώνονται από αγγέλους-διακόνους. 
Με ανάλογο τρόπο εικονίζεται ο Χριστός στην παρά
σταση της Ουράνιας Λειτουργίας στην πρόθεση της 
Περιβλέπτου στο Μυστρά (1360-1370)13, όπου κατα
λαμβάνει την κεντρική θέση της παράστασης, πίσω 
από την αγία τράπεζα (Εικ. 2). Φορεί πατριαρχικό 
σάκκο με μακριά μανίκια διακοσμημένα με μεγάλους 
μαργαριτοστόλιστους κύκλους που περικλείουν σταυ
ρούς, ενώ τα κενά μεταξύ των κύκλων κοσμούνται με 
σταυρούς απλούς. Πάνω από το σάκκο φορεί ωμοφό-
ριο. Ευλογεί με το δεξί χέρι ενώ το αριστερό ακουμπά 
στην αγία τράπεζα, πάνω στην οποία εικονίζεται το 
κλειστό ευαγγέλιο. Τη σύνθεση της Ουράνιας Λει
τουργίας της Περιβλέπτου αντιγράφει με ακρίβεια ο 
ζωγράφος του νοτιοανατολικού παρεκκλησίου της 
Αγίας Σοφίας στο Μυστρά (1370-1380). Η σύνθεση της 
παράστασης που βρίσκεται στο φουρνικό του παρεκ
κλησίου είναι τόσο όμοια με την αντίστοιχη σύνθεση 
της Περιβλέπτου, ώστε οδηγεί στην υπόθεση ότι ο 
ζωγράφος της Αγίας Σοφίας είτε προέρχεται από το 
συνεργείο που εργάστηκε στην Περίβλεπτο είτε χρη
σιμοποιεί τα σχέδια του συνεργείου αυτού. 

Στην παράσταση της αψίδας του Markov Manastir 
(1375-1381)14, όπου συνενώνονται η Ουράνια με τη 
Θεία Λειτουργία, ο Χριστός εικονίζεται στο κέντρο 
της σύνθεσης, ντυμένος με σάκκο και ωμοφόριο, να 
ευλογεί τα δύο ημιχόρια που συνιστούν οι συλλει-
τουργούντες ιεράρχες και οι άγγελοι. Την ίδια περίο
δο θα πρέπει να χρονολογηθεί και ο δίσκος της μονής 
Ξηροποτάμου με την παράσταση της Ουράνιας Λει
τουργίας, όπου ο Χριστός εικονίζεται δύο φορές ως 
αρχιερέας — θύτης — αριστερά και δεξιά της αγίας 
τράπεζας, κρατώντας αυτή τη φορά κλειστό ειλητό1 5. 
Εκτός από τον πατριαρχικό σάκκο φορεί ωμοφόριο 
και επιγονάτιο. Στην παράσταση της Ουράνιας Λει
τουργίας, που διακοσμεί την κόγχη της αψίδας στον 
'Αγιο Φανούριο στο Βαλσαμόνερο της Κρήτης (αρχές 
15ου αι.) 1 6, ο Χριστός στέκεται στην αριστερή πλευρά 
της παράστασης μπροστά από την αγία τράπεζα, ντυ
μένος με τον πατριαρχικό σάκκο, ο οποίος είναι δια
κοσμημένος με μεγάλους σταυρούς μέσα σε κύκλους* 
με το δεξί του χέρι ευλογεί ενώ με το αριστερό κρατεί 
κλειστό ευαγγέλιο. 
Σε όλα τα παραπάνω παραδείγματα ο Χριστός-Αρχιε-
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ρέας εικονίζεται σε συγκεκριμένους χώρους που συνδέ
ονται άμεσα με συγκεκριμένες πράξεις της θείας λει
τουργίας, όπως είναι η αψίδα και η πρόθεση, με εξαί
ρεση την παράσταση της Ουράνιας Λειτουργίας, που 
διακοσμεί το τύμπανο του τρούλλου του ναού της 
Αναλήψεως στη Ravanica (1385)17 και το φουρνικό 
του νοτιοανατολικού παρεκκλησίου της Αγίας Σοφίας 
στο Μυστρά. Στην παράσταση της Κοινωνίας των 
Αποστόλων και στην παράσταση της Ουράνιας Λει
τουργίας ο Χριστός τελεί μια λειτουργική πράξη και, 
σύμφωνα με τα βυζαντινά έθιμα, έχει την κεφαλή του 
ακάλυπτη. Σε καμιά από τις παραπάνω περιπτώσεις ο 
Χριστός δεν φορεί καλύπτρα ή μίτρα στο κεφάλι. 
Εκτός όμως από τις παραστάσεις, όπου ο Χριστός 
συμμετέχει στη λειτουργική πράξη, ο Χριστός ως Με
γάλος Αρχιερέας εικονίζεται και μόνος του. Στο τύ
μπανο της πύλης του ναού του Αγίου Ιωάννη Προδρό
μου κοντά στις Σέρρες1 8 ο Χριστός εικονίζεται σε 
προτομή ντυμένος με στιχάριο και πατριαρχικό σάκκο 
κοσμημένο από σταυρούς, ενώ συνοδεύεται από την 
επιγραφή «Ο Αντιφωνητής». Στην κόγχη της πρόθε
σης του Lesnovo19 ο Χριστός-Μεγάλος Αρχιερέας ει
κονίζεται ολόσωμος* ευλογεί με το δεξί χέρι ενώ με το 
αριστερό κρατεί κλειστό ευαγγέλιο (Εικ. 3). Είναι 
ντυμένος με στιχάριο, πατριαρχικό σάκκο, που διακο
σμείται με σχηματοποιημένους ανακαμπτόμενους βλα
στούς, μέσα στους οποίους εικονίζονται προτομές 
αποστόλων, και ωμοφόριο. 

Οι παραστάσεις στις οποίες εντάσσεται η μορφή του 
ιερουργούντος με την πατριαρχική ενδυμασία Χρι
στού δηλώνουν βασικές αρχές του ορθόδοξου χριστια
νικού δόγματος. Η εικαστική απόδοση ορισμένων 
σταδίων της λειτουργικής πράξης σύμφωνα με το τυ
πικό της ορθόδοξης Εκκλησίας με πρωταγωνιστή τον 
Χριστό αποτελεί μια μορφή αντίδρασης προς τη δυτι
κή Εκκλησία. Η αντίδραση αυτή προκλήθηκε κατά 
κύριο λόγο από τη φιλοδυτική πολιτική που άσκησε ο 
Μιχαήλ Η ' Παλαιολόγος. Το κλίμα αυτό επέφερε κά
ποιες μεταβολές στην εκκλησιαστική και πολιτική 
σκηνή που, όπως θα φανεί στη συνέχεια, συνίστανται 
στην αύξηση της εξουσίας και του γοήτρου του πα
τριαρχικού θρόνου της Κωνσταντινουπόλεως. Εκεί 
οφείλεται κατά τη γνώμη μου και η εμφάνιση της 
μορφής του Χριστού με πατριαρχική ενδυμασία. 
Αντίθετα με τη φιλοδυτική πολιτική του Μιχαήλ Η ' 
Παλαιολόγου, ο γιος του Ανδρόνικος Β' εφάρμοσε 
ορθόδοξη πολιτική, στην οποία οφείλεται η επιλογή 
ενός ακραιφνούς ορθόδοξου ησυχαστή μοναχού, του 
Αθανασίου Α ' , στον πατριαρχικό θρόνο2 0. Με αφετη
ρία την περίοδο της πατριαρχίας του Αθανασίου 
(1289-1293 και 1303-1309) και καθ' όλη τη διάρκεια 
του Μου αιώνα, η δύναμη του πατριαρχικού θεσμού 

Η ΜΟΡΦΗ ΤΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ-ΜΕΓΑΛΟΥ ΑΡΧΙΕΡΕΑ 

Εικ. 2. Περίβλεπτος Μυστρά. Η Ουράνια Λειτουργία. 

13. § t e f a n e s c u , ό.π., σ. 74, πίν. XXVIII. 
14. Ό . π . , σ. 74. Βλ. επίσης W a l t e r , ό.π., σ. 220" Cv. G r o z d a n o v , 
Sur l'iconographie des fresques du monastère de Marko, Zograf 11 
(1980), εικ. 3. 

15. Ç te fanescu , ό.π., σ. 72-73, πίν. XXVII. L a z a r e v , Kovalevska-
ja, σ. 260. 
16. G a l l a s - Wessel - B o r b o u d a k i s , ό.π., εικ. 278. 
17. Ç t e f anescu , ό.π., σ. 76. Βλ. επίσης W a l t e r , ό.π., σ. 219, εικ. 
62. 
18. Α. Ξ υγγ ό π ο υ λ ο ς, Οί τοιχογραφίες τοΰ καθολικού τής Μονής 
Προδρόμου παρά τάς Σέρρας, Θεσσαλονίκη 1973, πίν. 15. 
19. Ç te fanescu , ό.π., σ. 74. S ν. R a d o j διό, Lesnovo, Beograd 
1971; εικ. 18. 

20. Για τον πατριάρχη Αθανάσιο Α ' βλ. Α. Lai ou, Constantinople 
and the Latins. The Foreign Policy of Andronicus II, 1282-1328, 
Cambridge Mass. 1972, σ. 198-199. A. M. T a l b o t , The Patriarch 
Athanasius and the Church, DOP 27 (1973), σ. 12-28. D. M. N i c o l , 
Church and Society in the Last Centuries of Byzantium, Cambridge 
University Press 1977, σ. 12-14. J . G i l l , Emperor Andronicus II and 
Patriarch Athanasius Ι, Βυζαντινά 2 (1980), σ. 13-19. J. L. B o o j a m -
ra, Church Reform in the Late Byzantine Empire. A Study for the 
Patriarchate of Athanasios of Constantinople, Ανάλεκτα Βλατάδων 
35 (1982). A. F a i l l e r , La première démission du patriarche Athana-
sie (1293) d'après les documents, REB 50 (1992), σ. 137-162. 
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ΤΙΤΟΣ ΠΑΠΑΜΑΣΤΟΡΑΚΗΣ 

αυξάνεται συνεχώς, σε σημείο που τείνει να υποκατα
στήσει τον αυτοκρατορικό θεσμό, τουλάχιστον σε 
ορισμένες από τις δραστηριότητες του. Ό π ω ς αναφέ
ρει ο Νικηφόρος Γρηγοράς, ο αυτοκράτορας Ανδρό
νικος Β ' Παλαιολόγος, πεζή και βάδην, πήγε στην κα
τοικία του Αθανασίου, στον Ξηρόλοφο, για να τον 
πείσει να αναλάβει για δεύτερη φορά τον πατριαρχικό 
θρόνο το 130321. Η μνεία του Νικηφόρου Γρήγορα, που 
παρουσιάζει τον αυτοκράτορα Ανδρόνικο σε θέση 
υποδεέστερη του πατριάρχη, δεν θα ήταν ίσως τόσο 
χαρακτηριστική αν δεν συνδυαζόταν και με μια γρα
πτή δήλωση δουλικής υποταγής από την πλευρά του 
Ανδρόνικου, την οποία ζήτησε ο ίδιος ο Αθανάσιος 
κατά την ανάληψη των καθηκόντων του το 1303. Η 
δήλωση αυτή παραμένει η πρώτη περίπτωση επίσημα 
δηλωμένης υποταγής ενός αυτοκράτορα στον πα
τριάρχη 2 2: Ταύτην{τχ\ν Εκκλησία) ομολογώ ου μόνον 
άκαταδούλωτον πάντη και έλευθέραν διατηρεϊν, άλλα 
και ύποταγήν πληρεϊν δουλικήν προς αυτήν και ύπο-
κεΐσθει αύτη παντί νομίμω και θεαρέστφ θελήματι και 
προ της αυτής προκοπής και ασφαλείας και επιδόσεως 
ου παίδων, ου γυναικός, ου φιλίας, ού συγγενείας, ου 
πλούτου, ού του ύψους τής βασιλείας αυτής προτιμό-
τερον κρίνω ή τιμιώτερον. 

Σε επιστολές του προς τον αυτοκράτορα Ανδρόνικο ο 
πατριάρχης Αθανάσιος δεν ξεχνά να του υπενθυμίζει 
αφ' ενός την προτεραιότητα της Εκκλησίας σε σχέση 
με την κρατική εξουσία2 3 και αφ' ετέρου την υποταγή 
που οφείλει ο αυτοκράτορας στην Εκκλησία: Δια τού
το άντιβολώ, νήψωμεν, μάθωμεν ύποκύπτειν τή έκκλη-
σία, μη ταύτην ύποτάσσειν άλλα αύτη ύποτάσσεσθαι 
και τοις αύτοΐς θεσμοϊς24. Οι περίφημες δωρεές του 
υπερορθόδοξου αυτοκράτορα Ανδρόνικου προς την 
Εκκλησία της Κωνσταντινουπόλεως, που μνημονεύο
νται σε επιστολές του Αθανασίου, διασταυρώνονται 
από διάφορες ιστορικές πηγές25. Ποτέ ορθόδοξος αυτο
κράτορας δεν πλούτισε τόσο την Εκκλησία τής ιεραρ
χίας στολαΐς ή πατριαρχικαϊς, ειπείν οίκειότερον, 
αναφέρει σε μια επιστολή του ο πατριάρχης Αθανά
σιος2 6. 

Ό χ ι τυχαία, λοιπόν, ο αυτοκράτορας Ανδρόνικος χα
ρακτηρίζεται από τον πατριάρχη Αθανάσιο ως υιός 
του μεγάλου Κωνσταντίνου. Η εκκλησιαστική πολιτι
κή του Ανδρόνικου για τον Αθανάσιο προσομοίαζε με 
την πολιτική του Μεγάλου Κωνσταντίνου, αφού ο τε
λευταίος είχε δώσει δικαιώματα στον πάπα Σύλβεστρο, 
δηλαδή στην Εκκλησία2 7. Η παραχώρηση των δικαι
ωμάτων αυτών από τον αυτοκράτορα στον πατριάρχη 
θα πρέπει να θεωρηθεί στην παρούσα περίπτωση ως 
μία πολιτική κίνηση με στόχο τη σταθερότητα του 
αυτοκρατορικού θεσμού και ιδίως της παλαιολόγειας 
δυναστείας. Έ χ ε ι αποδειχθεί ότι οι περίφημες λιτα-

Εικ. 3. Αρχάγγελοι στο Lesnovo. Ο Χριστός-Μεγάλος 
Αρχιερέας. 

νείες που διοργάνωνε ο Αθανάσιος στην Κωνσταντι
νούπολη είχαν ως κύριο στόχο να πείσουν το λαό που 
συμμετείχε στις λιτανείες αυτές ότι για την πολιτική 
αστάθεια που επικρατούσε στην αυτοκρατορία και για 
την κακή εξέλιξη των πολιτικών πραγμάτων δεν 
έφταιγε η κακή αυτοκρατορική πολιτική αλλά ο 
αμαρτωλός λαός2 8. 
Ο Νικηφόρος Γρηγοράς παραθέτει άλλη μία πληρο
φορία που, όσο κακοήθης και αν φαίνεται, δηλώνει 
την υποβάθμιση του αυτοκρατορικού θεσμού και την 
εξάρτηση του από τον πατριαρχικό. Κάποιοι, για να 
συκοφαντήσουν τον Αθανάσιο, ζωγράφησαν στο υπο
πόδιο του πατριαρχικού θρόνου εκατέρωθεν της μορ
φής του Χριστού, τον βασιλέα Άνδρόνικον χαλινόν 
έν τω στόματι φέροντα και τον πατριάρχην Άθανά-
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σιον 'έλκοντα τούτον ώσπερ τις ηνίοχος ΐππον29. 
Έπειτα ειδοποίησαν τον Ανδρόνικο πού ακουμπά τα 
πόδια του ο πατριάρχης της Κωνσταντινουπόλεως. Ο 
Ανδρόνικος βέβαια τιμώρησε τους συκοφάντες, αλλά ο 
Αθανάσιος, επειδή θεώρησε την τιμωρία ανεπαρκή, 
έφτασε στο σημείο να παραιτηθεί από τον πατριαρχι
κό θρόνο. 
Η εκκλησιαστική πολιτική του Ανδρόνικου Β' Πα
λαιολόγου είχε ως αποτέλεσμα την ενίσχυση του κύ
ρους της Εκκλησίας, που παρέμενε το πιο σταθερό 
στοιχείο της βυζαντινής αυτοκρατορίας και οδήγησε 
το πατριαρχείο Κωνσταντινουπόλεως στο σημείο να 
αποτελεί τόν άξονα ολόκληρης της Ορθοδοξίας30. Η 
παραχώρηση από τον αυτοκράτορα Ανδρόνικο στον 
πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως των δικαιωμάτων επί 
του Αγίου Ό ρ ο υ ς το 131231, που από την ίδρυση του 
έως τότε ανήκε στη δικαιοδοσία του αυτοκράτορα, 
καθιστά τον πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως το μεγα
λύτερο πνευματικό ηγέτη της Ορθοδοξίας, αφού η 
μοναστική κοινότητα του Αγίου Όρους ήταν από τη 
φύση της μια πολυεθνική κοινότητα ορθοδόξων, που 
συνένωνε όλα τα γύρω από το Βυζάντιο ορθόδοξα 
έθνη3 2. Αποτελούσε δηλαδή το μικρόκοσμο της ορθό
δοξης οικουμένης, της οποίας αρχηγός ήταν πλέον ο 
πατριάρχης. 

Αν όμως οι εξουσίες του πατριαρχικού θεσμού επί Αν
δρόνικου Β' Παλαιολόγου οφείλονται εν μέρει σε 
ηθελημένες παραχωρήσεις του αυτοκράτορα, η ενί
σχυση του πολιτικού ρόλου του πατριάρχη Ιωάννη 
Καλέκα (1334-1347) και η υπερβολική αύξηση των 
εξουσιών του οφείλονται σε άλλους λόγους. Η ενι
σχυμένη θέση του πατριάρχη Ιωάννη Καλέκα εκφρά
ζεται σε όλο της το μεγαλείο μέσα από τις αλλαγές που 
φρόντισε να πραγματοποιήσει κατά την περίοδο της 
επιτρόπευσης του ανηλίκου αυτοκράτορα Ιωάννη Ε ' 
Παλαιολόγου, μετά το θάνατο του αυτοκράτορα Αν-
δρονίου Γ ' Παλαιολόγου το 1341. 
Τόσο ο Νικηφοόος Γρηγοράς 3 3 όσο και ο Ιωάννης 

21. Ν ι κ η φ ό ρ ο ς Γ ρ η γ ο ρ ά ς , Byzantina Historia, Ι-ΙΙΙ, έκδ. L. 
Schopen, Bonn 1829-1830, σ. 217. 
22. V. L a u r e n t , Le serment de l'empereur Andronic II Paléologue 
au patriarche Athanasie 1er, lors de sa seconde accesion au trône 
oecuménique (sept. 1303), REB 23 (1965), σ. 124-139, ειδικά σ. 136, 
στ. 34-39. 
23. Α. Μ. T a l b o t , The Correspondence of Athanasius I Patriarch of 
Constantinople, Washington D.C. 1975, επιστολή αριθ. 104, σ. 264: 
ού γαρ Sta τήν βασιλείαν ή ίερωσύνη άπεχαρίσθη τφ Χριστωνύμφ 
λαφ άλλα διά τήν ίερωσύνην ή βασιλεία. N i c o l , ό.π., σ. 4. 

Εικ. 4. Άγιος Πέτρος και Παύλος στο Tirnovo. Η Δέηση. 

24. Β. Γ ε ω ρ γ ι ά δ ο υ , Οι λιτανείες ως μέσον επικοινωνίας του πα
τριάρχη Αθανασίου με το ποίμνιο του, στο: Η επικοινωνία στο Βυ
ζάντιο. Πρακτικά Β' Διεθνούς Συμποσίου, Κέντρο Βυζαντινών 
Ερευνών-ΕΙΕ (Αθήνα 1990), Αθήνα 1993, σημ. 14. 

25. T a l b o t , ό.π., επιστολή αριθ. 112, σ. 286 και 438. Γ ε ώ ρ γ ι ο ς 
Π α χ υ μ έ ρ η ς , De Andronico Palaeologo, έκδ. I. Bekker, Bonn 1835, 
σ. 617. Στο Βίο του Αθανασίου που έγραψε ο Ιωσήφ Καλόθετος έχει 
ενσωματωθεί το κείμενο της παραίτησης του πατριάρχη, όπου ανα
φέρονται επίσης οι δωρεές του αυτοκράτορα Ανδρόνικου προς την 
Εκκλησία. Βλ. Δ. Τ σ ά μ η ς , Ιωσήφ Καλοθέτου συγγράμματα, Β', 
Θεσσαλονικείς βυζαντινοί συγγραφείς, 1, Θεσσαλονίκη 1980, σ. 
498-499. 

26. T a l b o t , ό.π., επιστολή αριθ. 66, σ. 156 και σ. 377. 
27. T a l b o t , ό.π., επιστολή αριθ. 112, σ. 286. 
28. Γ ε ω ρ γ ι ά δ ο υ , ό.π., σ. 345-346. 
29. Ν ι κ η φ ό ρ ο ς Γ ρ η γ ο ρ ά ς , ό.π., σ. 258-259. Το γεγονός αναφέ
ρεται και στο Βίο του Αθανασίου, βλ. Τ σ ά μ η ς , ό.π., σ. 498. 
30. G. O s t r o g o r s k y , History of the Byzantine State, New Bruns
wick N.J. 19692, σ. 487. Βλ. επίσης Λ. Μ α υ ρ ο μ ά τ η ς , Οί πρώτοι 
Παλαιολόγοι. Προβλήματα πολιτικής πρακτικής καί Ιδεολογίας, 
'Αθήνα 1983, σ. 36-37. 
31. Βλ. D. P a p a c h r y s s a n t h o u , Actes de Prôtaton, Archives de 
l'Athos, VII, Paris 1975, σ. 245-248 για το πατριαρχικό σιγίλλιο και 
σ. 251-254 για το αυτοκρατορικό χρυσόβουλλο. Βλ. επίσης N i c o l , 
ό.π., σ. 19-20· D. N a s t a s e , Le patronage du Mont Athos au Xlle 
siècle, Cyrillomethodianum VII (1983), σ. 78· Μ α υ ρ ο μ ά τ η ς , ό.π., σ. 
36. 
32. N a s t a s e , ό.π., σ. 73 και σημ. 74. 

33. Ν ι κ η φ ό ρ ο ς Γ ρ η γ ο ρ ά ς , ό.π., σ. 697. 

71 



ΤΙΤΟΣ ΠΑΠΑΜΑΣΤΟΡΑΚΗΣ 

Καντακουζηνός34 αναφέρουν ότι αντί για τη λευκή 
καλύπτρα που φορούσαν συνήθως οι πατριάρχες, ο 
Ιωάννης Καλέκας φόρεσε χρυσομέταξη, όμοια με του 
αυτοκράτορα, αντικατέστησε τα πέδιλα του με τα 
πορφυρά αυτοκρατορικά πέδιλα και αποφάσισε να 
υπογράφει τα επίσημα έγγραφα μόνο με υακινθινή με
λάνη, όπως ο αυτοκράτορας. Και, σαν να μην έφταναν 
τα παραπάνω, χρησιμοποίησε το παλάτι ως επίσημη 
κατοικία του. Ο πατριάρχης Ιωάννης Καλέκας, για να 
δικαιολογήσει την καισαροπαπική στάση του, ανέτρε-
ξε και πάλι στις εξουσίες που παραχώρησε ο Μέγας 
Κωνσταντίνος στον Σύλβεστρο35. Ο ίδιος ο Νικηφόρος 
Γρηγοράς θεώρησε πρωτάκουστη τη συνένωση της 
κρατικής και της εκκλησιαστικής εξουσίας στο πρό
σωπο του πατριάρχη: ποίος χρόνος είδεν εις ταύτο 
αμφότερα συνενεχθέντα, βασιλείαν άμα και έκκλη-
σίαν και πατριάρχην άμα και των του των δημοσίων 
καθηκόντων κηδομένου πραγμάτων βασιλέως χηρεύ-
ουσαν βασιλίδα προς εν και ταύτό36. 
Η διεκδίκηση του πατριαρχικού θρόνου, μετά το 1347, 
από φίλους και μαθητές του Γρηγορίου Παλαμά, συ
νεπώς μοναχούς ησυχαστές του Αγίου Όρους 3 7 , θα 
οδηγήσει όχι μόνο στην αναβάθμιση του μοναστικού 
αυτού κέντρου και στην ευρεία εξάπλωση του ησυχα-
στικού κινήματος, αλλά και στην παγίωση της δύνα
μης του πατριαρχείου Κωνσταντινουπόλεως. Οι πα
τριάρχες Κωνσταντινουπόλεως μετά τα μέσα του 14ου 
αιώνα δεν χάνουν την ευκαιρία να υπενθυμίζουν στο 
διεθνές ποίμνιο τους την οικουμενική εξουσία που 
έχουν ως αντιπρόσωποι του Χριστού στη γη και, συ
νεπώς, ως προστάτες της ορθόδοξης οικουμένης. Έπεί 
γαρ ό θεός την ημών μετριότητα εταξεν προστάτην 
των απανταχού της οικουμένης ευρισκομένων χριστια
νών και κηδεμόνα και φροντιστήν των ψυχών αυτών, 
πάντες εις έμέ άνάκεινται, πατέρα όντα και διδά-
σκαλον πάντων, γράφει το 1370, σε μια επιστολή του, 
προς τους ηγεμόνες της Ρωσίας, ο πατριάρχης Κων
σταντινουπόλεως Φιλόθεος Κόκκινος, καθιστώντας 
σαφές ότι δεν είναι πια ο αυτοκράτορας που εκπροσω
πεί τον Χριστό ως αρχηγός της ορθόδοξης πολυεθνι
κής κοινότητας, αλλά ο πατριάρχης3 8. Παρόμοια ιδέα 
τονίζεται και στην επιστολή του πατριάρχη Κωνστα
ντινουπόλεως Αντωνίου το 1393 προς τους Ρώσους, 
όπου αναφέρεται ότι ο πατριάρχης, ως εκπρόσωπος 
του Χριστού στη γη, κάθεται στον ίδιο θρόνο του Κυ
ρίου39. 

Εικ. 5. Εικόνα στο Κρεμλίνο. Η Δέηση. 

Εικ. 6. Εικόνα στο Κρεμλίνο. Η Θεοτόκος βασίλισσα 
(λεπτομέρεια). 
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Εικ. 7. Εικόνα στο Κρεμλίνο. Ο Χριστός-Μεγάλος Αρχιε

ρέας και Βασιλεύς των Βασιλευόντων (λεπτομέρεια). 

Η φιλοδυτική πολιτική του αυτοκράτορα Ιωάννη Ε' 
Παλαιολόγου (1341-1391) δεν εμπόδιζε τον πατριάρχη 
Κωνσταντινουπόλεως να ασκεί με το δικό του τρόπο 
την εξωτερική πολιτική στις βαλκανικές χώρες, τονί
ζοντας στους βόρειους λαούς ότι αυτός είναι ο κηδεμό
νας και ο πνευματικός τους πατέρας. Ό σ ο ο αυτοκρα
τορικός θεσμός έφθινε ανεπανόρθωτα στη συνείδηση 
των ορθοδόξων, με αφορμή τη φιλοδυτική πολιτική 
του Ιωάννη Ε' Παλαιολόγου, τόσο το πατριαρχείο 
Κωνσταντινουπόλεως εύρισκε νέους τρόπους να ασκή
σει το πολιτικό του έργο στα Βαλκάνια. Και όσο πε
ρισσότερο συρρικνωνόταν η αυτοκρατορία, περιορί
ζοντας ταυτόχρονα την εξουσία του βυζαντινού αυτο-

34. Ι ω ά ν ν η ς Κ α ν τ α κ ο υ ζ η ν ό ς , Historiarum libri IV, έκδ. Scho-
pen, II, Bonn 1832, σ. 218: πατριάρχης δέ, έπεί τήν άξίαν άμείβειν 
ουκ ένήν, είς σεμνότερόν τι περιέστησε το σχήμα και ίν τε ταϊς 
ύπογραφαΐς ήερανέφ χρώματι έχρήτο και τήνέπί της κεφαλής καλύ-
πτραν, ην τους πατριάρχας Ιθος φέρειν, ανμή του τάγματος ώσι των 

Εικ. 8. Εικόνα στο Κρεμλίνο. Η ποιμαντορική ράβδος 

(λεπτομέρεια). 

μοναζόντων, όθονή λευκή περιειλημμένην πρότερον, αυτός κατεκό-
σμησε χρυσω, εικόνας αυτή του τε σωτήρος ημών εγγράψας Χρι
στού Ίησοΰ και τής τεκούσης αύτοΰ αχράντου Θεοτόκου και 'Ιω
άννου τοϋ Βαπτιστού. 

35. Βλ. Ν ι κ η φ ό ρ ο ς Γ ρ η γ ο ρ ά ς , ό.π., σ. 697. L. C l u c a s , The 
Triumph of Mysticism in Byzantium in the Fourteenth Century, By
zantine Studies in Honor of Miltos Anastos, Byzantina kai Meta-
byzantina 4 (έκδ. S. Vrionis Jr.), Malibu 1985, σ. 187, σημ. 115. 

36. Ν ι κ η φ ό ρ ο ς Γ ρ η γ ο ρ ά ς , ό.π., σ. 698. 
37. Ο Ισίδωρος (1347-1349), ο Κάλλιστος (1350-1353 και 1354-1363), 
ο Φιλόθεος Κόκκινος (1353-1354 και 1364-1376), ο Μακάριος (1376-
1379) και ο Νείλος (1380-1388). Βλ. J . Meyendor f f , Society and 
Culture in the Fourteenth Century: Religious Problems, Actes du 
XIVe Congrès International d'études byzantines (Bucarest 1971), I, 
Bucuresti 1974, σ. 111. Βλ. και N i c o l , ό.π., σ. 29. 
38. Μ.Μ., Ι, σ. 521. J. M e y e n d o r f f , Βυζάντιο και Ρωσία. Μελέτη 
των βυζαντινο-ρωσικών σχέσεων κατά το 14ο αιώνα, Αθήνα 1988. σ. 
161 και σ. 369-370, όπου και αναδημοσίευση της επιστολής. Σε μία 
άλλη επιστολή του, το 1370, προς τον Δημήτριο, Μέγα Δούκα Ρω
σίας, ο Φιλόθεος Κόκκινος αυτοαποκαλείται κοινός πατήρ άνωθεν 
άπα Θεοΰ καταστάς εις τους απανταχού τής γής ευρισκομένους χρι
στιανούς. Βλ. Μ.Μ., Ι, σ. 516. Βλ. επίσης M e y e n d o r f f , ό.π., σ. 
161. 

39. Μ.Μ., II, σ. 189. Βλ. επίσης Meyendor f f , ό.π., σ. 161. 
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κράτορα, τόσο οι αρμοδιότητες, οι επεμβάσεις και οι 
παρεμβάσεις του πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως ξε
περνούσαν τα όρια της αυτοκρατορίας και επεκτείνο
νταν σε όλους τους λαούς της Βαλκανικής40. Τώρα 
είναι ο πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως που στηρί
ζει τον αυτοκρατορικό θεσμό, όπως πληροφορεί το 
γράμμα του πατριάρχη Αντωνίου το 1389 προς τους 
Ρώσους, με αφορμή τη μη μνημόνευση του βυζαντινού 
αυτοκράτορα στην τέλεση της λειτουργίας41. 
Η καθιέρωση από το 13ο αιώνα της χρίσης του βυζα
ντινού αυτοκράτορα με το άγιο μύρο από τον πα
τριάρχη Κωνσταντινουπόλεως, μετατόπισε το κέντρο 
βάρους στον τελευταίο, αφού η θεία Εύνοια παρέχεται 
τώρα στον αυτοκράτορα μόνο με τη μεσολάβηση της 
Εκκλησίας4 2. Στη λογική αυτή εντάσσεται και ο λόγος 
που γράφηκε με αφορμή την άρση του σχίσματος των 
Αρσενιατών το 13ΙΟ43 και φανερώνει την αναβάθμιση 
του ρόλου του πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως στην 
παλαιολόγεια περίοδο σε όλο της το μεγαλείο: ό βα
σιλεύς πειθήνιος υπάρχων τω πατριάρχη πάντα κατά 
τήν εκείνον γνώμηνέποίει και τοις εκείνου θελήμασιν 
όλως ή'γετο τη έκκλησίφ δη που το κράτος παρέχων 
και ταύτη ύποτασσόμενος. Ταύτης γαρ κεφαλή ό Χρι
στός, ού τύπον φέρων ό πατριάρχης και τω βασιλικω 
χρίων ελαίω τους βασιλεύοντας πειθήνιους αν τούτους 
εικότως εχοι και τοις αύτοϋ θελήμασιν εϊκοντας. Το 
γαρ χρϊον μείζον εστί του χριομένου ώσπερ και το 
άγιάζον δήπου του άγιαζομένου. Ei δει ούν τά ελάττω 
τοις μείζοσι πείθεσθαι, μείζων δε ή εκκλησία ής ό 
Χριστός κεφαλή, ού τήν εικόνα φέρει ό πατριάρχης. 
Τα παραπάνω κάνουν φανερό ότι προς το τέλος της 
βυζαντινής αυτοκρατορίας, ο πατριάρχης Κωνσταντι
νουπόλεως, κύριος υπεύθυνος της ορθόδοξης οικουμέ
νης, αντικαθιστά το βυζαντινό αυτοκράτορα, θεωρού
μενος αυτός ως ο εκπρόσωπος του Χριστού στον επί
γειο κόσμο. Η απόδοση, λοιπόν, της χαρακτηριστικής 
αμφίεσης του πατριάρχη στον Χριστό εκφράζει, πέρα 
από το λειτουργικό και μυστικιστικό συμβολισμό της, 
τη μετατόπιση της εξουσίας στην ορθόδοξη οικου
μένη από τον αυτοκράτορα στον πατριάρχη. 
Φαίνεται όμως ότι η ανακατανομή της ουσιαστικής 
εξουσίας μεταξύ πατριάρχη και αυτοκράτορα δεν στά
θηκε η αιτία μόνο για την εικαστική δημιουργία μιας 
νέας μορφής του Χριστού, αυτής του Μεγάλου Αρχιε
ρέα, αλλά προχώρησε στο συνδυασμό της με τη βασι
λική ιδιότητα του Χριστού. Στο πρόσωπο του Χρι
στού, η βασιλική ιδιότητα εκφράζεται είτε με την επι
γραφή «Ίησοΰς Χριστός Βασιλεύς των Βασιλευό
ντων», επιγραφή που απαντάται σε παραστάσεις του 
ήδη από την πρωτοβυζαντινή εποχή 4 4, είτε με την αυ
τοκρατορική ενδυμασία που απαντάται σε παραστά
σεις του το 14ο αιώνα. Η μορφή του Χριστού, ντυμέ-

Εικ. 9. Εικόνα στη μονή τον Αγίον Ιωάννον Θεολόγον στην 
Πάτμο. Ο Χριστός-Μεγάλος Αρχιερέας και Βασιλεύς των 
Βασιλενόντων. 

νου με αυτοκρατορική ενδυμασία, δηλαδή λώρο και 
καμελαύκιο με περπενδούλια, εντάσσεται σε μια σύν
θεση που καλείται από τη σύγχρονη έρευνα Βασιλική 
Δέηση4 5. Την παράσταση αυτή, που θεωρείται ότι 
σχετίζεται με τις ησυχαστικές αντιλήψεις46, συνθέ
τουν ο Χριστός ντυμένος αυτοκρατορικά, η Θεοτόκος 
ντυμένη βασίλισσα, ο βασιλεύς Δαβίδ και στρατιωτι
κοί άγιοι ντυμένοι με αυλική ενδυμασία. Παραστάσεις 
της Βασιλικής Δέησης απαντώνται κυρίως σε ναούς 
που υπάγονται στην Αρχιεπισκοπή Αχρίδας4 7. Στις 
παραστάσεις αυτές ο Χριστός δεν φέρει κανένα ιδιαί
τερο χαρακτηριστικό της αρχιερατικής του ιδιότητας. 
Μία περίπτωση όπου στο πρόσωπο του Χριστού η 
συνένωση της βασιλικής και της αρχιερατικής ιδιότη
τας συντελείται μέσω της επιγραφής που τον συνο
δεύει, αποτελεί η παράσταση της Δέησης στο ναό των 
Αγίων Πέτρου και Παύλου στο Tirnovo της Βουλγα
ρίας (αρχές 15ου αι.)4 8. Στη σύνθεση αυτή, ο ένθρονος 
Χριστός εικονίζεται ως Μεγάλος Αρχιερέας, ντυμένος 
με πατριαρχικό σάκκο, επιτραχήλιο και ωμοφόριο, και 
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η κεφαλή του είναι ακάλυπτη, όπως ακριβώς και στις 
παραστάσεις της Κοινωνίας των Αποστόλων και της 
Ουράνιας Λειτουργίας (Εικ. 4). Κρατεί ανοικτό ευαγγέ
λιο, στα φύλλα του οποίου αναγράφεται επιγραφή στα 
σλαβονικά. Συνοδεύεται από την επιγραφή «Βασιλεύς 
των Βασιλευόντων καί Μέγας Άρχιερεύς», επίσης στα 
σλαβονικά. 
Η αρχαιότερη σωζόμενη παράσταση, όπου, μέσω της 
αμφίεσης του, ο Χριστός συνενώνει την αρχιερατική 
και τη βασιλική ιδιότητα, απαντάται στη σύνθεση της 
Δέησης στο βόρειο τοίχο του ναού της Κοίμησης της 
Θεοτόκου στο Kovalevo (1380-1390)49. Στη σύνθεση 
αυτή ο Χριστός εικονίζεται ένθρονος, ντυμένος με τον 
πατριαρχικό σάκκο, το ωμοφόριο και το λώρο. Στο 
κεφάλι του φορεί το αυτοκρατορικό στέμμα — καμε-
λαύκιο — και κρατεί ανοικτό ευαγγέλιο και σκήπτρο. 
Στα δεξιά του η δεόμενη Θεοτόκος φορεί στέμμα και 
είναι ντυμένη με λώρο και μανδύα στολισμένο με 
σταυρούς, όπως δηλαδή και στις παραστάσεις Βασιλι
κής Δέησης. Αυτό όμως που διαφοροποιεί την παρά
σταση της Δέησης του Kovalevo από τις παραστάσεις 
Βασιλικής Δέησης είναι ο συνδυασμός στοιχείων της 
αυτοκρατορικής και της αρχιερατικής ενδυμασίας του 
Χριστού. 

Ο V. Ν. Lazarev περιγράφοντας την τοιχογραφία του 
Kovalevo πιστεύει ότι από υφολογικής πλευράς δεν 
έχει σχέση με τις υπόλοιπες τοιχογραφίες του ναού 
και θεωρεί ότι πλησιάζει πολύ το ύφος των φορητών 
εικόνων. Ως συγκριτικό υλικό χρησιμοποιεί τη σερ
βική εικόνα με την παράσταση Δέησης που βρίσκεται 
στο Κρεμλίνο (τέλη Μου αι.) 5 0. Στην εικόνα του 
Κρεμλίνου (Εικ. 5), τον ένθρονο Χριστό πλαισιώνουν 
η Θεοτόκος, ντυμένη με αυτοκρατορική ενδυμασία, 
στέμμα και σκήπτρο (Εικ. 6), και ο Ιωάννης ο Πρό
δρομος με ανοικτό ειλητό. Ο Χριστός είναι ντυμένος 
με πατριαρχικό σάκκο, ωμοφόριο και λώρο. Φέρει 
στην κεφαλή καμελαύκιο με περπενδούλια (Εικ. 7) και 
κρατεί κλειστό ευαγγέλιο, ποιμαντορική ράβδο (Εικ. 
8) και σκήπτρο. Η ενδυμασία του Χριστού στην προ
κειμένη περίπτωση συνδυάζει με μοναδικό τρόπο την 
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αυτοκρατορική και την αρχιερατική του ιδιότητα. Η 
βασιλική του ιδιότητα δηλώνεται με το λώρο, το σκήπ
τρο και το καμελαύκιο με τα περπενδούλια, ενώ η 
αρχιερατική του ιδιότητα με το σάκκο, το ωμοφόριο 
και την ποιμαντορική ράβδο. Ο V. Ν. Lazarev χρονο
λογεί την εικόνα του Κρεμλίνου, με βάση τα υφολογι
κά της χαρακτηριστικά, στο τέλος του 14ου αιώνα, 
δηλαδή στην ίδια περίοδο που χρονολογείται και ο 
ζωγραφικός διάκοσμος στο Kovalevo. 
Μια πολύ ενδιαφέρουσα εικόνα που βρίσκεται στη 
μονή του Αγίου Ιωάννου στην Πάτμο5 1 (Εικ. 9) αποτε
λεί το πρωιμότερο σωζόμενο δείγμα, όπου ο εικονο
γραφικός τύπος του Χριστού σε προτομή συνενώνει 
τις ιδιότητες του Μεγάλου Αρχιερέα και του Βασιλέα 
των Βασιλευόντων. Στην εικόνα αυτή ο Χριστός εικο
νίζεται ντυμένος με στιχάριο, πατριαρχικό σάκκο, 
ωμοφόριο και φορεί στέμμα με περπενδούλια. Κρατεί 
ανοικτό ευαγγέλιο, όπου αναγράφονται δύο περικοπές 
που αναφέρονται αντίστοιχα στη βασιλική και στην 
αρχιερατική του ιδιότητα, και συνοδεύεται από τις 
επιγραφές Ο BACIAEYC ΤΩΝ BACIAEYONTQN ΚΑΙ 
ΜΕΓΑΟ APXIEPEYC52. Το πρότυπο του ζωγράφου της 
εικόνας της Πάτμου πρέπει να ήταν το κεντρικό τμήμα 
μιας σύνθεσης ανάλογης με εκείνη στο Kovaljevo ή 
την εικόνα του Κρεμλίνου. Ο τρόπος με τον οποίο ο 
Χριστός στηρίζει το ανοικτό ευαγγέλιο στην εικόνα 
της Πάτμου αντιγράφει, χωρίς αμφιβολία, μια παρά
σταση ένθρονου Χριστού Μεγάλου Αρχιερέα-Βασι-
λέα των Βασιλευόντων. Τα παραπάνω δείγματα οδη
γούν στο συμπέρασμα ότι η συνένωση των δύο 
ιδιοτήτων στο πρόσωπο του Χριστού επιτεύχθηκε αρ
χικά σε παραστάσεις Δέησης. Τα σωζόμενα βυζαντινά 
δείγματα του σύνθετου αυτού τύπου αποδεικνύουν ότι 

ο εικονογραφικός τύπος του Χριστού που συνενώνει 
τις ιδιότητες του Μεγάλου Αρχιερέα και του Βασιλέα 
των Βασιλευόντων δημιουργήθηκε πριν από την κατά
λυση της βυζαντινής αυτοκρατορίας. Τα νέα ιστορικά 
δεδομένα μετά την Άλωση βοήθησαν στην ευρεία διά
δοση του σύνθετου εικονογραφικού τύπου που γνώρι
σε μεγάλη επιτυχία, όπως δείχνουν τα πολλά δείγματα 
φορητών εικόνων με τη μορφή του Χριστού Βασιλέα 
των Βασιλευόντων και Μεγάλου Αρχιερέα, είτε έν
θρονου είτε σε προτομή. Ο λειτουργικός χαρακτήρας 
των εικόνων αυτών υπογραμμίζεται κυρίως από τη χρή
ση τους στη διακόσμηση τέμπλων53. 
Η συνένωση του Χριστού Μεγάλου Αρχιερέα με τον 
Χριστό Βασιλέα των Βασιλευόντων στην εικόνα της 
Πάτμου και η ευρεία διάδοση του τύπου σε φορητές 
εικόνες της κρητικής σχολής μετά την Άλωση, δεν 
αποτελεί παρά την εικαστική έκφραση της νέας πραγ
ματικότητας, όπως την έβλεπε η ορθόδοξη Εκκλησία. 
Τον απόντα βυζαντινό αυτοκράτορα υποκατέστησε ο 
πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως, ο οποίος στη συ
νείδηση των ορθοδόξων συγκέντρωσε στο εξής όχι 
μόνο τη θρησκευτική αλλά και την πολιτική εξουσία. 
Ή τ α ν η κατάληξη μιας πορείας που εικαστικά είχε 
αρχίσει να διαγράφεται πριν από δύο αιώνες. 

51. Μ. Χατζηδάκης, ΕΙκόνες τής Πάτμου, Ζητήματα βυζαντινής 
καί μεταβυζαντινής ζωγραφικής, 'Αθήνα 1977, σ. 67, εικ. 19, 83. 
52. Χατζηδάκης, ό.π., σ. 67. 
53. Χατζηδάκης, ό.π., σ. 67 και σημ. 3, όπου παρατίθενται τα 
σημαντικότερα παραδείγματα του τύπου σε φορητές εικόνες του 
16ου και του 17ου αιώνα. Βλ. επίσης Βοκοτόπουλος, ό.π., σ. 45. 
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Titos Papamastorakis 

THE REPRESENTATION OF CHRIST AS THE GREAT ARCH-PRIEST 

1 he representation of Christ as Arch-priest constitutes 
an iconographical theme characteristic of the Palaeolo-
gan era. It is typified by a significant change in Christ's 
garments that no longer consist of a chiton and hima-
tion, but of a patriarchal sakkos, epimanikia, omopho-
rion, epitrachilion and epigonation. Christ is usually de
picted in this manner in two liturgical scenes: the Com
munion of the Apostles and the Heavenly Liturgy. In 
the Communion of the Apostles, Christ the Arch-priest 
is already encountered by the beginning of the 14th cen
tury, while He first appears in depictions of the Heaven
ly Liturgy around the middle of the 14th century. In 
these scenes, Christ is shown performing liturgical ritu
al; in accordance with Byzantine custom, His head is 
uncovered. Scenes depicting Christ in Patriarchal vest
ments performing liturgical functions that encapsulate 
crucial moments of the Orthodox liturgy which specifi
cally differentiate it from that of the Latins, should be 
interpreted as a form of opposition to the Latinophile 
policy of Michael VIII Palaeologus (1258-1282). This 
climate helped bring about certain changes in both ec
clesiastical and political life that contributed to the in
crease in both the power and prestige of the Patriarchal 
throne of Constantinople. In the author's opinion, these 
changes also precipitated the iconographical type of 
Christ in Patriarchal vestments. 
By way of contrast to Michael VII Palaeologus, his son 
Andronicus II (1282-1328) implemented an Orthodox 
policy which brought about the appointment of an ex
treme Orthodox hesychast, Athanasius I (1289-1293 and 
1303-1309) to the Patriarchal throne. Beginning with his 
Patriarchate and extending throughout the 14th cen
tury, the power of the institution of the Patriarchate 
continued to increase to a point where, at least in certain 
areas, it tended to supercede the authority of the Em
peror. In this context, the remark made by Nicephorus 
Gregoras stating that the position of the Emperor An
dronicus was inferior to that of the Patriarch shouid be 
associated with the written statement of servitude given 
by Andronicus to Athanasius on the latter's request on 
the Patriarch's enthronement in 1303. This statement 
represents the first instance in which an Emperor offi

cially submitted himself to a Patriarch. In letters to An
dronicus, Athanasius never fails on the one hand to 
remind the Emperor that the ecclesiastical is of greater 
importance than the secular authority, and on the other 
of the Emperor's obligations of submission to the 
church. 
Andronicus IPs ecclesiastical policy resulted in the rein
forcement of the Church's authority which remained the 
most stable element of the Byzantine empire and led the 
Patriarchate of Constantinople to constitute the axis of 
the entire Orthodox world. In 1312, Andronicus' grant 
to the Patriarch of Constantinople of Jurisdiction over 
Mt. Athos, which from its official foundation had been 
the prerogative of the Emperor, turned the Patriarch 
into the most significant spiritual leader of Orthodoxy, 
given that the monastic community on the Holy Moun
tain was by its very nature a multi-ethnic community of 
Orthodox monks that unified all the Orthodox nations 
in the Byzantine constellation. Despite the fact that the 
increase in the powers of the Patriarchate under Andro
nicus II were realised through the Emperor's voluntary 
concessions, the extension of the political role of Patri
arch John Kalekas (1334-1347) along with the exagger
ated increase in his powers were realised as the result of 
changes he undertook during the regency of the minor 
John V Palaeologus following the death of Andronicus 
III in 1341. Nicephorus Gregoras himself regarded the 
unification of secular and ecclesiastical authority in the 
person of the Patriarch as unheard of. 
After 1347, the aspirations of the hesychasts of Mt. 
Athos for the Patriarchal throne not only upgraded that 
monastic centre, but also helped in further spreading the 
Hesychast movement and in consolidating the power of 
the Patriarchate of Constantinople. After the middle of 
the 14th century, the Patriarchs lost no opportunity to 
remind their multi-national flock of their oecumenical 
authority as representatives of Christ on earth. Conse
quently, as protectors of the Othodox oecumene, they 
made it clear that the Emperor no longer represented 
Christ as leader of the international Orthodox commun
ity. 
As the institution of imperial authority withered in the 
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consciousness of the Orthodox due to the Latinophile 
policies of John V Palaeologus, the Patriarchate of Con
stantinople found new ways of achieving its political 
objectives in the Balkans. As the empire declined with 
the parallel limitation of the Emperor's authority, so the 
Jurisdiction, interventions and embroilments of the Pat
riarch of Constantinople surpassed the empire's boun
daries to extend to all the peoples of the Balkans, to 
whom he never tired of stressing his position as their 
spiritual protector and father. 
At the same time, the institution in the 13th century of 
the Patriarch's anointing the Byzantine Emperor with 
the Holy Myrrh shifted the balance to the former, since 
Divine favour was now given to the Emperor only with 
the intervention of the Church. This conception was 
clearly expressed in the address written on the occasion 
of the cessation of the Arsenite schism in 1310. 
The redistribution of fundamental authority between 
the Patriarch and the Emperor was the reason not only 

for the creation of a new iconographical type for Christ, 
i.e. that of the Great Arch-priest, but went further to 
associate that type with Christ's royal attributes. 
The conclusions presented above are supported by de
pictions of Christ where His garments combine archie-
ratic and royal attributes. Examples include the Deesis 
on the north wall of the church of the Dormition of the 
Theotokos at Kovalevo (1380-1390), and the Serbian 
Deesis icon now in the Kremlin (end of the 14th cen
tury), both of which indicate that the iconographical 
type of Christ combining the qualities of Great Arch-
priest and King of Kings had been created prior to the 
collapse of the Byzantine empire. The host of works 
depicting Christ as King of Kings and Great Arch-
priest, whether enthroned or in bust form, dating from 
after the Fall of Constantinople make it clear that in the 
mind of the Orthodox, the Patriarch of Constantinople 
would from now on wield not only religious but also 
secular authority. 
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