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VOLTAIRIANISME ET IMAGE DU SAGE
DANS LES LUMIERES GRECQUES ET ROUMAINES

Parmi les «philosophes» occidentaux qui ont marqué leur
présence dans le processus de restructuration des cultures grecque
et roumaine, a la fin du XVIIle — début du XIXe siécles, Voltaire
a joul d’un prestige éclatant. Les oeuvres du patriarche de Ferney
se sont insérées dans la littérature historique, dans la littérature
sapientielle et dans celle de délectation, de méme qu’elles ont at-
teint les couches les plus diverses des deux sociétés a travers les
almanachs et brochures ou le théatre. On pourrait méme dire qu’a
un certain moment le nom du philosophe s’est transformé en
symbole, en jugeant d’aprés le cri de guerre des conservateurs
qui, en partant a I’attaque du nouveau courant de pensée, dé-
noncaient les méfaits de Voltaire, méme lorsque le philosophe n’y
était pour rien.

Dans ce sens, «il est intéressant de constater I'exact parallé-
lisme qui peut étre établi entre la courbe de Ihistoire culturelle
grecque et la fortune de Voltaire en Gréce. Au début, Poeuvre du
philosophe est agréée par les lettrés, qui en 'occurence, sont en méme
temps les représentants de la pensée religieuse; au second tour,
I’Eglise et les cleres réagissent violemment, et enfin les idées nou-
velles symbolisées par le nom de Voltaire prévalent de fagon dé-
finitive. Cinquante ans de la vie intellectuelle grecque sont enfermés
dans ce schéma»'. Un schéma qui ressemble a celui qui embrasse-
rait les phénomeénes similaires parus dans la culture roumaine,
ou la réaction de Pinstitution traditionnelle a été moins violente,
puisqu’elle n’assumait plus le role de gardienne de I'universalité
révolue, a Pinstar de la Grande Eglise; mais les similitudes sont
frappantes et renforcées par les jointures établies a DBucarest,
lasi, Sibiu ou Brasov. D’ailleurs, un relevé compact des atte-

1. C.Th. Dimaras, La fortune de au temps des Lumiéres», Geneve,
Voltaire en Greéece dans «La Greéce Droz, 1969, p. 64.
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stations éerites qui jalonnent cette évolution conjuguce® vient a
Pappui de Pétude qui se proposerait de saisir limpact de Poeuvre
voltairienne sur les mentalités en transformation dans les deux
cultures.

Sous cel aspecl, il faudrait reconstituer le contenu et orien-
tation du “voltairianisme” en Grece et en Roumanie?) de cette at-
titude d’incrédulité et non-conformisme qui a constitué ce que
I’abbé Desfontaines a désigné par «Voltairomanie» (1739) et que
nous nommons voltairianisme?®. De riches données sont mises
a la portée de I'historien par la littérature sapientielle qui a connu
une éclosion spéctaculaire 4 cette époque, apres avoir parcouru
un trajet long et prestigieux dans toutes les cultures sud-est eu-
ropéennes. Vollaire est ¢voqué expressément & plusieures reprises
dans les manuels qui avaient pour but de former 'homme social :
par exemple, dans la «Fleur de vertu et de connaissance», parue a
Vienne, en 1794, dans laquelle «le philosophe est toujours repre-
senté comme une autorité incontestéen ou bien dans le «Recueil
de sagesse» publi¢ par Démeétre Nicolas Darvar en grec a Vienne,
en 1811, et en traduction roumaine, en 1827, ou Voltaire se retrouve
dans la compagnie «du fameux philosophe francais du siecle pas-
sén, Helvétiuss. Les livres de sagesse ont contribué au plus haut
point a la formation des hommes, surtout par le truchement des
modeles d’humanité qu’ils surent infuser dans la conscience col-
lective. On peut donc se demander dans quelle mesure cette lit-
térature a assimilé le voltairianisme et dans quelle mesure a-t-elle
modifié, sous cette influence, les traits du modele traditionnel
d’humaniteé.

Tout d’abord, il faul constater que le portrait du sage n’est

2. Voir Ariadna Camariano-Cio- 4. Louis Trenard, L’influence de
ran, Spiritul revolutionar frances Voltaire a Lille aw XVIle siecle,
st Voltaire in limba greaca st romi- «Studies on Voltaire and the Eigh-
na, Bucarest, 1946. teenth Century», LVIII, 1967, p.

3. Suggestion donnée par C. Th. 1607-1634.

Dimaras, op. cit., p. 94. Pour la cul- 5. C. Th. Dimaras, op. cit., p.
ture roumaine quelques données 89.

dans mon étude Voltairianism st 6. Des deétails dans mon travail
Rousseauism dans «lxplorari in Les liores de sagesse dans la culture
istoria literaturii romane», Buca- roumaine Bucarest, AIESEE, 1971,

rest, 1969, p. 65-85. p. 62,
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pas resté figé au long des siecles et, de plus, qu'il n’a pas eu une
résonnance locale. Les chapitres d’Agapet étudiés par les éleves
des académies princieres de Bucarest et lasi, et traduits en rou-
main a la fin de XVIlle siccle, étaient lus en France a I'époque de
Louis XTIV le pere Bernard Theatin traduisait, en 1718, «Les ma-
ximes de Photius pour la conduite du prince Michel, roy de Bul-
garien, el présentait son opuscule au roi [rancais en assurant
que méme si Photius a été schismatique on peul profiter de ses
pensces, toul en gémissanl de son égarement; d’autant plus que
«ee qui fut escrit pour le roy bulgare convient aussi au monarque
francais». Les maximes antiques qui nourissent les manuels de
savoir-vivre grecs et roumains fournissent matiére a la médita-
tion des liseurs francgais. C’est dire que la tradition commune des
cultures européennes explique les traits sembables qui se lais-
sent saisir dans des textes éerits en langues diverses:; une tradition
que Popposition entre «Latins» et «Grecsn n’a pas empéché de
rallier les esprits, méme au moment ou les disparités sont deve-
nues ¢videntes. A Pépoque ou Byzance incarnait le despotisme
oriental, un lecteur occidental aurait pu reconnaitre que dans 1’
oeuvre de Nicolas Cabasilas «la conjonction, dans ce byzantin
du XIVe siecle, de I'idéal antique et de la tradition chrétienne,
de Pascese avec l'attachement & une aisance bourgeoise, évoque
un peu le type de 'honnéte homme du XVlle sieclen’.

Toutefois, pendant que, dans les cultures sud-est europé-
ennes, le sage n’a pas accordé que graduellement une attention
accrue aux contingences, le philosophe occidental a mis un fort
accent sur la vie en sociélé el sur son propre role politique. Si le
«Dictionnaire de I’Académie [rancaise» présentait le philosophe,
en 1694, comme un libertin «qui ne se refuse rien et qui ne se con-
traint sur rien», '«Encyclopédien faisait le portrait du philosophe
homme raisonnable, conduit par «un esprit d’observation et de ju-
stesse qui rapporte tout a ses véritables Principes»; esprit prudent,
mais qui veut se rendre utile. Mais si on tient compte du fait que ce
portrait contraste avec celui crayonné par le texte paru dans les
«Nouvelles Libertés de penser», en 1743, qui a été utilisé par I

7. Noir J. Gouillard, Lautopor- lional des Etudes Byzantines», Bu-
trait d’un sage auw XIlVe siecle dans carest, Lditura Academiei, 1975,
«Actes du XIVe Congres Interna- vol. 11, p. 108.
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«Encyclopédien, avec de signilicatives coupures (parmi lesquelles
celle de Palfirmation que la société civile, on vit le Philosophe,
est «son unique Dieun), on peul saisir «les compromis idéologiques
qui caractérisent la pensée moyenne de la période» et «’ambi-
guité d’une “morale naturelle” simultanément expansive et un
peu étriquée qui est sans doute & mettre en relation a la fois avec
le role moteur du capitalisme commercial dans le développement
cconomique francais de la période et avee la place cependant
marginale qui reste la sienne dans une Irance rurale et vivant
encore & plus de 80%, en économie ferméen®. Le philosophe a été
plutot un modele de transition, entre le sage et le citoyen.

Si Pévolution du sage est diverse, ¢’est a cause des rapports
différents entre niveaux culturels et niveaux temporels qui mar-
quent, d’un coté, la vie intellectuelle occidentale, de Iautre coté,
celle des peuples sud-est curopéens. Les buls vers lesquels se dirige
le sage ici, lui sont imposés par la domination étrangere; lorsqu’il
se transforme en lettré, a la fin du XVIle siecle, il ne se détache pas
des aspirations populaires et se préoccupe du destin de «la patrier.
Il restera attaché aux principes essentiels qui ont guidé la rési-
stance face a la pression impériale, tout en confrontant ces princi-
pes avec la réalité vécue qui est en mouvement, & la fin du XVlIlle
siccle®. (Cest un fait qu’il refuse d’ignorer, pendant que les parti-
sans de la forme culturelle traditionelle voudraient freiner le mou-
vement. lesprit critique rencontre un nouvel adversaire el la
lutte est inévitable. Voltaire est invoqué en tanl que représentant,
des forces nouvelles, et, en son nom, Iesprit critique se développe
sans cesse. Cet esprit démantelera des concepls consacrés.

Mais I'idée de Phomme qui émerge du « Discours sur I’Hom-
me», inspiré par Poeuvre de Pope!® (lue par les lettrés roumains el
grecs), n'est pas identique a Pidée qui se retrouve dans les livres
sud-est européens. Car Démetre Catargi recommande Pétude

8. Jean Ehrard, Le XV 1lie siécle, Mittel - und  Osteuropa»,  Koln -
1720 - 1750, Paris, Arthaud, 1974, Wien, Bohlau Verlag, 1975.
p. 54 -55, 50. 10. Voir la substantielle étude

de George R. Havens, Voltaire and
Alevander Pope dans «Essays on
Diderot and the Enlightenment in
ten’.  FEine komparatistische Uber- Honor of Otis Fellows», Genéve,

schau dans «\Wissenschaftspolitik in Droz, 1974, p. 124 -150.

9. Voir mon délude Die Bildung

des “Philosopher’ und des “Patrio-
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«des sciences et des arts libéraux», afin que I'homme devienne
«philosophe et bon citoyen»!!, pendant que Démeétre Philippidis
proclame que «un philosophe ne doit pas estreindre sa plume dans
la sphaire de sa nation, il se doit & Phumanité entiére», pour ajouter
tout de suite que «c’est par la langue maternelle que la véritable
étude doit commencer»’2. e roumain Dinicu Golescu rejoint ce
concert d’opinions lorsqu’il éerit, dans son «Recueil d’exemples»,
que «le philosophe doit respecter les devoirs de 'humanité et de
honnéteté», en précisant que chacun doit contribuer «au bonheur
de Phumanité et surtout de sa nation»®. La critique virulente
des concepts el comportements dépourvus d’esprit se combine,
d’une maniére exemplaire, avec I'esprit patriotique dans 'oeuvre
du transylvain lon Budai Deleanu, un grand admirateur de Vol-
taire. [’idée de Phomme se fonde sur un univers des essences et
sur des solidarités collectives assez dissemblables des points de
départ voltairiens.

Le sage qui est devenu philosophe et patriote, en méme
temps, offre un modele d’humanité qui s’avere d’un interét in-
contestable. 11 a été élaboré par les intellectuels qui ont reconnu
en Voltaire le représentant d’un nouvel courant de pensée. Mais
ses traits spécifiques ne sauront étre attibués a la seule rencontre
de la tradition avee Desprit critique; il faudrait, il nous semble,
ajouter i cette enquéte I'analyse de P'influence de J. J. Rousseau,
4 une époque ot Voltaire lui-méme a ¢té porté par les vagues ré-
volutionnaires dans le Sud-Est européen. Car c¢’est bien Rous-
seau qui «a découvert qu’en une société ot les intéréts “se croi-
sent’, ot maitre et serviteur sont simultanément esclaves, I'in-
tellect des ‘philosophes’ est asservi i ces ‘passions’ qu’il a Iair
de régler, complice du mensonge, machine de guerre camouflée
sous les feuillages de paix»'; Pinfluence de Poeuvre de Rousseau
a eu un poids plus grand, que celui de Poeuvre de Voltaire, sur la
conscience politique roumaine, et sa contribution a la parution

11. Voir Poeuvre édiltée par C. 13. Des détails dans Les livres
Th. Dimaras, en 1964, I'va0u codwov. de sagesse..., p. 79 - 82,

12. Dans la lettre adressée a Bar- 14. Guy Besse, Le sage et le ci-
bié du Bocage, publi¢e dans *Aiizy- toyen selon J.J. Rousseau, «Revue
Joyoapia éditée par K. Koumaria- de Mdétaphysique et de Moralen,

nou, Athénes, 1966, p. 40-42. 78, 1973, 1, p. 18 - 31.
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du citoyen a été plus substantielle!. Il faudrait y ajouter analyse
de I'influence de I'éthique protestante, a un moment ot la litté-
rature sapientielle et la littérature didactique on fait un appel
massif aux manuels allemands, et ou I’éthique a dominé le systéme
des valeurs; I'idéal humanitaire propagé par les universités alle-
mandes a tenu une place insigne dans la formation des nouvelles
solidarités collectives et de lindividualisme?®.

En reconstituant le modele d’humanité formé a I'époque des
Lumiéres, Ihistorien peut mieux mesurer la présence de Voltaire
dans les cultures sud-est européennes. Il pourrait méme mieux
définir unité et la diversité des Lumieres européennes. Car, au
fond, «les mouvements internationaux sont laits de composantes
nationales et ne se retrouvent en fin de compte que dans la per-
spective historique, lorsqu’ils ont terminé leurs cours; sinon, toutes
les fois que nous voulons mettre le doigt sur cette entité, nous
nous trouvons en présence d’expressions nationales, définies,
localisées»!7.

Alexandru Dutu

Bucarest
15. Ce sont les conclusions que nismo ledesco, Bari, Laterza, 1974,
nous avons avancées dans nolre surtout les pages 244 - 259.

17. G. Th. Dimaras, Réalisme et
naturalisme en Greéce. Loffre et la
demande, «Synthesis», Bucarest, II,
16. Voir Nicolao Merker, L’ illumi- 1975.

étude Voltairianism si Rousseauism
citée supra.
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